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Palavras -chave

Resumo

Condicao social, mulher, cultura, poligamia, romance, narracdo em primeira

pessoa, Paulina Chiziane.

Este trabalho tem como objectivo proceder a uma leitura do romance Balada
de Amor ao Vento, da escritora mo¢cambicana Paulina Chiziane, analisando
como séo literariamente tratados os factores que condicionam a posi¢do da
mulher na vida social, cultural e politica.

Esta obra distingue-se pela narracdo em primeira pessoa, da responsabilidade
exclusiva de uma mulher. A condicdo feminina € um dos temas centrais de
uma narrativa que, tendo como pretexto o0 amor, denuncia alguns factores que
concorrem para a condicAo da mulher reprimida, instrumentalizada e
marginalizada, reflectidos na falta de escolarizagéo, nos aspectos culturais, e,

sobretudo, nos ritos de iniciacdo para a vida adulta e no sistema poligamico.
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Keywords

Abstract

Social standing, woman, culture, polygamy, novel, first person point of view,
Paulina Chiziane.

This piece of work aims at reading the novel “Ballade of Love to the Wind”,
written by the Mozambican writer Paulina Chiziane, analysing the ways in
which the factors conditioning the woman’s standing in the social, cultural and
political life are literarily dealt with.

This work of literature is distinguished from the others by its first person point of
view, of a woman’s sole responsibility. Womanishness is one of the central
theme of a story which, having love as excuse, denounces some factors that
contribute to the subdued, manipulated and marginalised woman'’s standing,
reflected on illiteracy, on cultural aspects, and, chiefly, on initiation rites for

adult life and on the polygamous system.
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Introducao

A presente dissertacdo pretende ser um contrilkar @ tratamento literario dos factores
gue condicionam a posicao da mulher a partir darfeido romanc®alada de Amor ao
Vento,de Paulina Chiziane, pioneira da narrativa deddidfego de autoria feminina em
Mocambique.

O objectivo deste trabalho €, com base na leitwaramance, analisar como sao
literariamente tratados os factores que condicioaaposicdo da mulher na vida social,
cultural e politica.

A escolha deste romance justifica-se pela releedmeictualidade da narrativa no contexto
sécio-historico e politico de Mocambique, face aotexto da condicdo feminina e as
dificuldades de afirmacé&o que ela encontra devid@tares de ordem, sobretudo, cultural.
Assim pretende-se, de forma especifica, descrefogna como os regimes sécio-culturais
das regides aludidas no romance influenciam na to@@® de paradigmas
comportamentais e de percepcdo da vida e do muepmmntar as consequéncias do
envolvimento familiar e dos critérios usados pafeegorientacdo matrimonial dos jovens
no contexto do romance; demonstrar, através deageiss da obra, até que ponto as
praticas rituais e modalidades de casamento camaici a posicdo da mulher e, ainda,
estudar a forma como a literatura — e em particul@mance escolhido — contribuem para
a reflexdo e o questionamento sobre temas cultuetévantes, actuando ao nivel da
denuncia de comportamentos e valores e problemdtizaas suas consequéncias
individuais e sociais.

Um estudo sobre os factores que influenciam a ¢cédodieminina providencia e desperta a
mobilizacdo de estratégias no sentido de protegter g¢nero da exclusdo social a que &
mais facilmente vulneravel.

Alguns estudos disponiveis, e que abordam a teandticcondigcdo da mulher no romance
em referéncia, apenas denunciam a condi¢ao inflEsioinina em relagdo a do homem.
Outros, de forma exclusiva, problematizam as relacde poder entre o universo
masculino e o feminino. No entanto, nenhum dosdestexistentes aborda as razées que
condicionam a posi¢cao da mulher, tanto na arenalsoomo cultural e até politica.

Por conseguinte, a maior parte dos estudos reabzadbre o romance de estreia de
Paulina Chiziane apontam como raz8es da condicémlsdeste género o factor da

colonizacéo. Contrariamente a esta ideia, procomaseadefender que, eBalada de Amor



ao Ventg a inferiorizacéo, a instrumentalizacdo e margiagho da mulher ndo tém como
factor exclusivo a colonizagdo, mas que €, efectérde, o meio familiar e cultural que
desencadeia sistemas e mecanismos que condiciorp@sigio feminina. Perante estes
sistemas, a mulher é obrigada a adaptar-se assiéacias com que se depara.

A originalidade e relevancia deste estudo residdacto de, apesar de estes factores
constituirem uma realidade conhecida e constante ramances de Chiziane, ainda
carecerem de um estudo pormenorizado. Nesta memligegsente estudo ira subsidiar e
enriguecer os resultados dos estudos disponivieiesté momento relativamente ao tema
sobre a condi¢do da mulher, ao mesmo tempo quateessseu tratamento literario.

Deste modo, a metodologia é baseada, fundament&pmenanalise tematica integral do
romance relativamente ao tépico da condicdo daenutior um lado, e no enquadramento
tedrico, historico-cultural, por outro, o que jlisa maior referéncia bibliografica de
autores que estudaram o romance nesta linha.

Quanto a estrutura do trabalho, no capitulo |, ymamos enquadrar a temética da condicéo
da mulher na literatura mogambicana, fazemos ueekalusao de autoras mogcambicanas
que se debrucaram sobre esta temadtica e, aindegsoascritores, antropologos e
historiadores, que também analisam a condicdo dlaemono mundo. Destacamos também
alguns aspectos sécio-historicos que influenciasoroportamento e a visdo do mundo nas
sociedades descritas no romance. No capitulo Hlisamos a forma como algumas
praticas rituais e modalidades de casamento irdlaen as relacdes de poder e o
relacionamento entre os géneros. Particular re@aldado a abordagem dos critérios de
orientacdo matrimonial dos jovens nas sociedadegamioicanas e ao papel da mulher
como difusora de ideologias na educacao tradicidd@kcapitulo I, referimo-nos a forma
como 0 romance contribui para a reflexdo sobre demea questdes culturais,
problematizando as suas consequéncias e a diftmildiaconstrucdo de uma identidade da
mulher a luz desta obra. No capitulo IV, fazemos lomeve reflexdo sobre a presenca da
mulher mogambicana como personagem na literatugamioicana e 0s varios estatutos
que ela ocupa erBalada de Amor ao Ventd-inalmente, na conclusédo, sob a forma de
resumo, apresentamos o que em linhas gerais, jokjaarem as constatacdes que a leitura

do romance revelou.



CAPITULO I. Enquadramento teérico

1.1. A condicao da mulher como tema na literaturaogambicana

A tematica sobre a condi¢cdo da mulher emerge, er@aditeraria mogcambicana, pela voz
de uma mulher, Noémia de Sousa, @amgue Negr¢1949) no poemaMocasdas docas”,
onde surge a critica a entrega da mulher ao neglacgexo na procura do sustento, na
recriacéo literaria de uma realidade desconfort&a$sa, posteriormente, pela ficcdo de
Lilia Momplé, comNinguém Matou Suhura: historias que ilustram adnist (1988), uma
critica a ideia que focaliza a mulher como objefito, e satisfacdo na arena politica do
periodo colonial. Paulina Chiziane integra-se,aléstma, nesta perspectiva literaria, com
a publicacdo do seu romance de estBatda de Amor ao Ventd990), abordando a
posicao feminina e a questéo das relacdes de género

A condicdo da mulher tem sido questionada e ami@ipar varios criticos literarios. Neste
estudo, a condigdo da mulher sera analisada a gariua representacéao literaria e a sua
respectiva construgao narrativa Badada de Amor ao Vento

Para reflectirmos sobre a condicdo da mulher gaetrmevelada no cenério socio-historico
e politico do romancd3alada de Amor ao Ventala escritora mogcambicana Paulina
Chiziane, precisamos de reunir teorias que nosagligm e contextualizem o estatuto e a
posicdo da mulher em Mocambique. Nessa reflex&mam@y-nos nas teorias de autores
como Loforte (2003), na sua obfénero e Poder entre os Tsonga de Mocambique
Zeballos (2008), na obiianportancia Actual da Apwiyamuwene no Ambito Triadial e
Politico; Santos (2003) em Escrita Feminina e a Guerra Colonial Siliya (1996) em
Ensaios Sobre a Cultura em Mocambigabras onde é possivel descortinar um conjunto
amplo de posi¢des sobre a condicdo humana e slacmulher.

N&o nos afastaremos da cultura que caracterizamaque pertence a mulher referida em

Balada de Amor ao Ventpois, como afirma Siliya (1996),

A cultura é o bilhete de identidade dum povo parditerenciar de
um outro. A cultura € a forma como nds vemos asasQinos
entendemos e reagimos perante a natureza que aeia.rg..) E a
forma como nos comportamos segundo as normas Sqmainds
concebidas. (Siliya, 1996: 24)



A condicao social da mulher é vista, por variooas, como condicionada e determinada
pela relacdo de poder entre homem e mulher, clat@mde fundo androcéntrico. De
acordo com Loforte, “a visdo androcéntrica prewvae na antropologia (criticada
vivamente pelo feminismo) construiu uma imagem @e reconhece as mulheres como
autores sociais” (Loforte, 2003: 29).

Esta visdo permanece ndo apenas ha arena antnopoldgs também na relacdo de poder
familiar e cultural, pois, como ainda analisa Ltdof'As relacbes de género se encontram
permeadas pelo poder onde estdo, igualmente, esa edamilia...” (2003: 30)

A conclusédo a que este autor chega tem como nasaaeflexdo de Siliya (1996: 24), ao
entender a cultura como sendo a forma como nos @dampos de acordo com as normas
sociais que nos proprios concebemos, ao nivel dedarle e, sobretudo, da familia.
Portanto, nada é feito na sociedade que nao temba de ser crivado e permeado pela
cultura.

Falando da posicao da mulher, Loforte afirma quevaiedades de interpretacdo sobre a
posicdo da mulher nas diferentes culturas operam ooconceito de género. Elas
assinalam que a condicdo feminina esta marcadarpamaior ou menor exclusdo sua da
esfera publica das sociedades bem como pela sum eigsociacdo as tarefas do cuidado
da prole” (Loforte, 2003: 29).

Nesta perspectiva, parece-nos que a exclusao dendas actividades da esfera publica
esta estritamente ligada a sua reducdo ao espagestico. Os cuidados da prole referidos
em Loforte s6 sdo possiveis no meio familiar, soidi@ na “sedentarizagdo” da mulher e
nos cuidados domésticos. Com efeito, 0 espaco ttzeeméireduzido a casa e aos cuidados
com esta, ao passo que o espaco do homem passa &xderior da casa e a actividade
realizada fora desta.

Assim, a condi¢cdo ou modo de estar da mulher @ &suiega e reducdo aos cuidados da
casa. Quando falamos da casa, referimo-nos aassfikho marido e aos dependentes
residentes. Apesar de os cuidados da casa estabedominio e controle da mulher, ela
nao detém a autoridade sobre a casa. A autoridadseévada ao homem: “quanto as
relacbes entre 0s géneros, frequentemente a iofuesurge associada as mulheres
enquanto que a autoridade é, geralmente, vincidadaomem” (Loforte, 2003: 33). No
contexto das sociedades rurais mogambicanas, pedesnocordar com esta assergao, pois
a maior parte das mulheres nao detém a autoridajefora ou dentro da familia.



No século XX, enquanto a mulher cabia a tarefaaderfo uso da enxada, da catana e do
machado na agricultura, ao homem era reservad@fa @e produzir esses instrumentos.
Nesta medida, como se pode notar, numa relacé® gradutor e consumidor, apesar de o
uso ser um indicador de producéo e de forca parabalho, a producéo, reservada ao
homem, passa a ser a funcdo determinante, impdéseine privilegiada. Por isso, a
mulher torna-se ainda dependente pelo facto dgos&uir o poder de producéo.

Como podemos inferir, 0 uso exclusivo e desapegdproducdo do material reduz a
mulher ao trabalho doméstico, ao passo que a péiodig material faz com que o homem
tenha um trabalho social e produtivo. Nesta pets@emé&o se pode falar de emancipacéo
da mulher, visto que 0 seu espaco e tarefas s@rided ao meio domeéstico. Assim sendo,
para falarmos de uma verdadeira emancipacdo daemulisemos as expressdes de
Loforte, segundo as quais “A emancipacao da muksficar-se-ia quando ela deixasse
de ser excluida do trabalho social produtivo deweddste modo, ser também subtraida do
trabalho doméstico” (Loforte, 2003: 42). Por isseste autor explica que, apoés
Mocambique ascender a independéncia total e compéetFrente de Libertacdo de
Mocambique (FRELIMO) defendeu a emancipagdo da enulfuando a inseriu no
processo produtivo, libertando-a deste modo daadoyptessdo: do homem e da sociedade.
(Loforte, 2003: 42) Do homem, pelo facto de depeiidée como o chefe da familia e da
sociedade pela excluséo do trabalho social e pradut

Uma pesquisa sobre a importancia actual da Apwigaméi no ambito tradicional e
politico no Distrito de Muecate, provincia de Namapem Mocambique, desenvolvida por
Ivanna Marcela Arizcurinnaga Zeballos, antropélbglviana, concluiu que, apesar de ao
género feminino ser garantida a autoridade peltm fde ser reprodutora da linhagem, o
seu estatuto é silenciado pelo homem que detémder gmr legitimidade, pois, como
afirma a autora, “Isto ndo quer dizer que as maklheio as que detém o poder, porque 0s
régulos homens, os Atata (tios maternos) e os Mwaadegitimados pela sociedade como
detentores de poder” (Zeballos, 2008: 46).

Fazendo uma breve analise sobre o “empoderameatoiudher nesta vertente, torna-se
evidente que o género feminino € apenas represer@aubordinado ao género masculino,
ou seja, 0 homem detém o reconhecimento da soeegadnto a tomada de poder,

mantendo a sua posicéo privilegiada nessa sociedade

! Designacéo dada & autoridade tradicional femininsociedade Emakhuwa, norte de Mogambique.



Numa breve reflexdo, arriscamo-nos em dizer quesajpdas tentativas em trazer a mulher
para a tomada das rédeas decisorias na societlade@ém uma posicao fragilizada pela
presenca do poder potencial e natural do homemo¢sedade reconhece o poder

masculino, porém ignora o feminino), pois, como destram as conclusdes de Santos,

A cultura e a educacao estabelecem parametrosddediferentes entre
ambos, estipulando leis que se cimentam sob asgadé histéria do
préprio Homem, mas que se vao vislumbrando comaosejuaaturais,
acabando por delinear o que é proprio do homendmriprda mulher. Diz-
se que o homem esta mais vocacionado para a esfiergor da vida, e a

mulher mais proxima da esfera intima ou domésfantos, 2003: 17)

A conclusdo de Zaballos traz-nos um dado muito mapte: a mulher detém os tracos de
autoridade, participa nas reunides de decisaouposiireito a opiniao e sugestdo. Tanto a
mulher como o homem encontram-se legitimados coamedores de decisbes na
sociedade. Porém, a presenca da mulher nessadeeréria € ensombrada, porque sobre
ela recai a tarefa primordial e secular de garamdircuidados da casa, sobretudo os
cuidados da prole e so se liberta quando ja nd&supbihos e/ou dependentes menores por
cuidar. Apesar de Rlataforma de Accdo da Quarta Conferéncia Mundiak dNacOes
Unidas sobre as Mulherague teve lugar em Pequim, China, entre 4 — 15etienro de
1995, ter declarado que “A maternidade, o cuidadoeducacao dos filhos e o papel das
mulheres na procriacdo ndo devem constituir fundéonge discriminacdo, nem restringir
a sua plena participacdo na sociedade” (Sousa eniic1997: 22), e ndo obstante os
esforcos realizados nesse sentido, persiste,znfetite, em algumas sociedades, a ideia do
poder exclusivo masculino, tal como Santos fazréef@a, quando se debruca sobre a
cultura e a educacdo como factores que estabelgme&metros de vida diferenciados entre
ambos o0s sexos, a medida que estipulam leis qdendam em razdes da histéria do
préprio Homem. (Santos, 2003: 17)

Dahl (1993), na sua obra intitulada Direito das Mulheresexplica que o facto de as
mulheres e os homens possuirem diferentes concepelaivas a indumentaria, as
ocupacbes nos momentos de lazer, as relacdes ssopaia além de sexualidades
diferentes, ndo pode ser uma razao para a ecleségondlitos. Ou seja, estas diferencas,

necessarias e complementares, ndo constituem prableste surge somente quando a



sociedade avalia, discriminadamente, as actividddesnvolvidas por ambos os sexos e as
coloca subordinadas as actividades dos homens.

Como resultado desta distingao estigmatizada qoeiadade faz sobre ambos os sexos, e
que coloca a mulher na posi¢ao dependente e sidrgerem relacdo ao homem, a mulher
encontra-se sujeita a uma condi¢cdo social e pwliticito aqguém da desejada, sobretudo
guando comparada com a posi¢cdo que o homem ocuapaefeito, ndo se esgotam nestas
abordagens as condi¢des das mulheres em Mocantdiguesmo no mundo se quisermos
olhar a situag&o de forma holistica.

As mulheres deparam-se com dificuldades oriundadivcesos factores como a raga, a

lingua, o sexo, a religido, a deficiéncia, a pasggdcial e, acima de tudo, o proprio género.

1.2. Os regimes sqcio-culturais de sul de Mocamigiga construcdo de paradigmas

comportamentais e a visdo do mundo.

Mocambique € um pais com uma delimitacdo regiomaiespondente a trés zonas
distintas. Estas perfazem um todo através da gagdo por via administrativa centrada na
sua capital, Maputo. As trés regides sdo compg@staprovincias, sendo a do sul formada
pelas provincias de Maputo (incluindo Maputo cidadeéMaputo provincia), Gaza e
Inhambane; centro, que inclui as provincias de ,T8tdala, Zambézia e Manica; e,
finalmente, a regido norte, composta pelas proagnale Niassa, Cabo-Delgado e
Nampuld, respectivamente.

A regido sul de Mocambique € a que nos interessta tr@balho, pelo facto de a autora da
obraBalada de Amor ao Venfazer referéncia particular a uma histéria de vadativa ao
passado de uma mulher que habita esta regidortad esta afirma, em primeira pessoa:
“Eu tenho um passado, esta historia que quero rCof@aiziane, 2010: 12). Assim, a
escolha da regido sul pela autora, sobretudo @adel Mambone, de que nas linhas
posteriores iremos falar, ndo é arbitraria. Reterénzona de que fazemos mencéo, de
acordo com Mahumane, “...compreende as seguintesaf@®s étnicas: Ronga, Chopi,
Changana, Tswa e Bitonga. E uma regido com cercinde milhdes de habitantes, com
uma taxa de analfabetismo que ronda os 51,9% d&@#&6 sdo mulheres” (Mahumane,
2008: 17).

2 De acordo com Atlas de MocambiqueEditora Nacional de Mogcambique, Maputo, 2009, (18g22.



A percentagem de analfabetismo na regido sugeraumero elevado de mulheres que
ndo conheceu a iniciacdo escolar. Apesar de ester@éorresponder a maioria da
populacdo, esta ressente-se de um problema (@betidimo) que também se regista nas
zonas centro e sul de Mogambique, com percentagjeda elevadas nestas duas Ultimas
regioes.

Embora seja ficcional, o espaco em que a narr&imeBalada de Amor ao Ventse
desenvolve é verosimil, apresentando afinidadessv&om os referentes empiricos. Os
simbolos e as representacdes cénicas reflecteralidade vivida por muitas mulheres
mocgambicanas, como a passagem seguinte ilustramtitéds mulheres que vivem assim”
(Chiziane, 2010: 12). Os dois espacos, primeiro btame e posteriormente Mafalala, que
servem de cenario a esta narrativa, sdo tambéimstasalreforcando a verosimilhanca da
narrativa. A vila de Mambone é a actual sede dtritdisde Govuro, na provincia de
Inhambane, sul de Mocambique, banhada pelo rio §aeesepara, geograficamente, a
regido centro da do sul de Mogcambique. Mafalalanédos bairros suburbanos da cidade
de Maputo, a capital de MocambiduE nestes “espacos criados” que a histéria deaBarn
se desencadeia e se desenrola.

Ao nivel do sistema de linhagem, Mocambique é ufe pam dois sistemas: patrilinear e
matrilinear. Como referimos anteriormente, o phisdece a uma divisao tripartida, a zona
sul, centro e norte, respectivamente. Ao nivel idaagem, a sociedade mogambicana
encontra-se dividida também por tipos de comunistade sociedade patrilinear, que
caracteriza as zonas centro e sul de Mogcambicuepeiedade matrilinear, correspondente
a zona norte de Mogambique.

A forma de funcionamento destes dois sistemas emgaMbique é diferente. Essa
diferenciacao influencia as relagcfes sociais, sobtoeas relacdes entre homens e mulheres
em cada comunidade, de acordo com o sistema deipagao seguido. Para Riviéere, a
“sociedade é matrilinear quando o Ego se liga Bueiate aos seus descendentes através
da mae, quer dizer, em linha uterina... no entargoder e o controlo social pertencem a
maior parte das vezes aos homens e é o tio maferirtmao da mae) quem exerce a
autoridade sobre os filhos de sua irma” (Rivie@95t 65). Com efeito, isto significa que
as mulheres dificilmente sdo proprietarias, ape&aa riqueza passar de geracdo para
geracdo por meio delas. O poder e autoridade dididesséio sempre reservados ao homem,
da mesma forma que Zeballos, uma antropéloga baobyiconcluiu que, apesar de ao
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género feminino ser garantida a autoridade pel fde ser reprodutora da linhagem, tal
“ndo quer dizer que as mulheres sao as que detéodear, porque os régulos homens, 0s
Atata (tios maternos) e os Mwene séo legitimadda peciedade como detentores de
poder” (Zeballos, 2008: 46).

Como dissemos, a sociedade matrilinear caractarzma norte de Mogcambique. Riviére
descreve a sociedade patrilinear como aquela enfogudireitos sociais, a categoria, o
apelido, a religido, os antepassados, os bensa@ntitidos pelos parentes paternos, quer
dizer, em linhagem agnética. Os filhos fazem pdaténhagem do pai e ndo da mae. S6 os
filhos machos transmitem a pertenca a linhagenvi¢iRe, 1995: 65).

Como se pode verificar, a situagcdo da mulher, tamtosistema matrilinear como no
sistema patrilinear, € baseada na sua submissdomaosbros da familia do sexo
masculino. As vantagens e o poder de decisdo c@mtira pertencer aos homens.

Num olhar sobre os sistemas de linhagem em Mocaralagpriori, verifica-se que estes
influenciam de forma normativa, irresistivel e padzrada o comportamento e, sobretudo,
a manutencao das ideias (via transmissdo de gepagacgyeracao) sobre a inferiorizagao
feminina em detrimento do individuo masculino.

Esta manutencdo de ideias, que se perpetuam, arsaliatravés da participacdo do
individuo na sua cultura. Nesta perspectiva, enidzaima analogia entre a influéncia da
cultura e a transmisséo das ideologias do sisteatalimear e patrilinear, Linton fala-nos
de linhas de transmissdo cultural por via da famiAssim, e de acordo com este
antropdlogo, “em todas as culturas, o conhecim@#@® Especialidades atribuidas as
mulheres serdo transmitidas quase inteiramente ieha lfeminina, enquanto que o
conhecimento das Especialidades atribuidas aos fsomerdo transmitidas em linha
masculina” (Linton, 2000: 268). Isto significa qe, tanto na linhagem matrilinear assim
como na patrilinear, “o poder e o controlo sociftgncem a maior parte das vezes aos
homens e é o tio materno (o irméao da mae) quencexeautoridade sobre os filhos de sua
irma”, (Riviere, 1995: 65), entdo, este dado, gi¢ecarto ponto se torna um legado, vai
fazer parte do conhecimento dos individuos que iggzam numa cultura e,
simultaneamente, vai ser transmitido de geracagemmcao por via das duas linhas: na
linha masculina, os homens passam a saber que dgiéder e o controlo social, ao passo
que, na linha feminina, a mulher ocupar4d sempreiaa [Esicdo de subalterna e de

subordinagéo.

% Vide: Instituto Nacional do Desenvolvimento da Eaigéio (INDE). Atlas de Mocambique. Editora
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Em Balada de Amor ao Ventms conselhos, a que a protagonista chama dedouco
mostram que o sistema patrilinear penaliza a mdikate aos valores da tradi¢cao cultural
nas relagcdes entre homem e mulher. Os mesmos koss#o igualmente transmitidos na
linha feminina. A despeito destes aconselhameniofsrte refere que “No dominio da
preparacao para o casamento, as mulheres sédolmireedos jovens sobre a necessidade
e 0s objectivos do casamento, a escolha de fupame®iros, a vida conjugal e a fidelidade
entre os conjuges” (Loforte, 2003: 236). Na preg@made casamento de Sarnau, um
conjunto de mulheres, maes, tias e av0s da nubesgbcam ideias de subordinacdo

feminina:

O homem é o Deus na terra, teu marido, teu sobetamsenhor, e
tu seras a serva obediente, escrava décil, suasauaeainha. (...)
...0 homem é o teu protector e 0 melhor homem é s desejado.
Se ele trouxer uma amante sO para conversar, Feceben um

Sorriso, prepara a cama para que os dois durmaragag@gua com
que se irdo estimular depois do repouso, 0 homamma8, nao foi

feito para uma sé mulher. (Chiziane, 2010: 43)

Os conselhos dados pelas mulheres mais velhasagjnals os quais ela chama de loucos
vao ser concretizados aquando do casamento desta étho do rei. Sarnau descobre o

seu marido em flagrante com outra mulher. O maseé que o adultério tem lugar na

sua prépria casa e no seu quarto. Sarnau estégesnois adulteros envoltos nas suas
capulanas novas. (Chiziane, 2010: 55)

Mais uma vez, esta narrativa apresenta a condiedBatinau, que representa a mulher

vencida e humilhada devido ao regime que nortsigaacultura, a poligamia:

Caminhei vencida para a fogueira e aqueci a agua @adanho
deles. Voei até aos cémoros vestidos de cardosios lque o
anoitecer escondia, subi 0 socalco passo a pass@esada como
quem caminha para o cadafalso. Minhas lagrimasdoaiem
catadupas formaram um enorme lago onde peixes irepérolas
dancavam ao ritmo dos meus solugos, caminhandoagaag para

as margens do rio Save. (Chiziane, 2010: 55)

Nacional de Mogcambique. Maputo, 2009, p. 22.
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Alguns aspectos culturais, sobretudo rituais, \taemuformas de conduta que se
cristalizaram como valores culturais, mas que, @gionto de vista do relacionamento,
acabaram por sacrificar uma das partes dos indigidue participam na cultura. Neste
caso concreto, o facto de a relacdo conjugal sactegizar como sendo vertical e ndo
horizontal faz com que a mulher se mantenha nums&gmw inferior em relacdo ao seu
conjuge. Nota-se, nas passagens acima, o que daamarde construcdo de paradigmas
comportamentais, relacionados com a posi¢cédo femiparante o relacionamento com o
seu parceiro masculino.

De acordo com estes dois fragmentos, a mulher diénag para o seu marido ndo como
companheiro, mas como uma pessoa de estatuto upecbom total dominio sobre ela.
Este aspecto faz com que a relacdo entre os doésageseja desigual e, até certo ponto, de
vassalagem e de servidao, visto que é nestessrifu& ambos 0s géneros, ao nivel das
suas culturas, se preparam para assumirem os vatores padroes de vida e de
relacionamento que os ajudardo na visdo do mundditufo de exemplo, veja-se a
passagem que se segue, a qual prepara, de foradigmaética, a mulher para o regime
poligamico que caracteriza a sociedade mocambic&saatitudes dos homens, 0s seus
caprichos, sdo mais inofensivas que os efeitosoda@ss no mar calmo. N&o ligues
importancia as amantes que tem; respeita as corauloio teu senhor, elas serdo tuas
irm&s mais novas e todas se unirdo a volta do masmoo. Sarnau ama o teu homem com
todo o coracéo” (Chiziane, 2010: 44).

Podemos observar, nesta passagem, os costumesad®ciedade patriarcal e poligamica,
na qual a mulher tem de partilhar o amor de um homme@m varias outras concubinas. A
mulher educada nesta “linaihterioriza e assume os padrées da sociedadeapitig.
Esta condicao €, pacificamente, aceite pela mujhervive neste regime, tal como afirma,
Sarnau, a protagonista desta historia: “- Eu acgtaa segunda mulher, ou terceira, como
quiseres. Se tivesses dez mulheres eu seria aalpaimeira. Mesmo que tivesses cem, eu
seria a centésima primeira. O que eu quero € astu lado” (Chiziane, 2010: 29).
Durante a preparacgao da festa de casamento deuSeenéica-se que o discurso proferido
pelas mulheres denuncia a sua propria condicda, ‘f@lam do amor com os olhos
embaciados, falam da vida com os coracdes dilaggrddlam do homem pelas chagas

desferidas no corpo e na alma durante séculoszig@ta, 2010: 44).

“ De acordo com a terminologia de Linton (2000: 268)
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Com efeito, pensamos que 0s aspectos socio-cyltusdacionados com o machismo e
com a poligamia, influenciam o comportamento esdwido mundo dos individuos, neste
caso das mulheres, participantes nas sociedadasgadais por praticas e costumes nelas
veiculadas. Assim se constréi aquele conjunto ddrges a que Bernardi chama de
personalidade de base: “conjunto de padrfes de artempento apresentados por uma
determinada cultura, de modo que aquele que carseleonforma se apropria de algumas
normas especificas de comportamento que sdo coaguantos se consideram membros
dessa cultura” (Bernardi, 2007: 24). Assim, fageeparacao para o casamento, a mulher
recebe da sua cultura e do seu meio familiar asa®mormativas de se relacionar com os

outros membros da sua sociedade, sobretudo, camerh, seu futuro esposo.
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CAPITULO II. A revelacdo da histéria e dos costumesle um
pais em Chiziane, os ritos de iniciacdo, a poligamie o lobolo:

influéncias e poder nas sociedades mogcambicanas.

2.1. Balada de Amor ao Vento como revelacao de dtiate costumes.

O romanceBalada de Amor ao Ventde Paulina Chiziane, distingue-se pela narrag@o e
primeira pessoa, da responsabilidade exclusivante mulher. Esta forma narrativa faz
com gue a personagem narradora seja destacadatérala contar reflicta a sua vida e a
sua visdo do mundo. A narracdo comecga com umaderecordacdes do passado, vivido
pela personagem protagonista: “Para qué recordassado se o presente esta presente e 0
futuro € uma esperanca? Espero que me acreditesn) passado € que faz o presente, e 0
presente o futuro. O passado persegue-nos e viveosoo cada presente. Eu tenho um
passado, esta histéria que quero contar” (Chiziad#Q: 12). E, a propoésito do passado,
do presente e o do futuro na construcédo de umaribisseja de um individuo particular ou
duma colectividade, José Craveirinha, na sua dbr&plclore Mogambicano e as suas

Tendénciasapresenta o terceto:

Fragil é o presente sem passado.
Mediocre € o futuro sem presente
Triste € o Homem sem memar{€raveirinha, 2009: 9)

Balada de Amor ao Venté uma narrativa de memadrias e vivéncias em queidlia,
assumindo-se, humildemente, como contadora de riastése inspira no universo
tradicional oral, nomeadamente na heranca dos £atdilhados de geracdo em geracéo.
As memodrias e as vivéncias presentes neste rommamelam 0s usos e costumes de um
povo, deflectindo-se, deste modo, na sua proprsadka. A protagonista da historia em
Chiziane tem recordacbes que lhe vém da memoriasegal tem uma histéria. Para
Craveirinha, de acordo com o terceto acima tratwscoi presente deve ter passado. O
futuro deve passar pelo presente que, de acordagqmatagonista dBalada de Amor ao
Ventq deve conviver com o passado através da memq@riasdim, se vai construindo a
Histéria de um povo.
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A historia ficcional apresentada neste romance &wovuida, 0s tempos e momentos que
revelam omodus vivenduda sociedade mogambicana, como afirma Ceia: “Atcogao

de uma narrativa de ficcdo é, portanto, uma dasdsrque o homem dispde para traduzir
em estruturas de sentido a experiéncia da vid&ia(Q007: 17)

2.2. Os ritos de iniciacdo a vida adulta

A historia que nos é contada @alada de Amor ao Ventem como circunstancias uma
festa de circuncisdo de jovens/meninos ja torndmwsens. Trata-se de uma cerimoénia
tradicional, de cariz iniciatico, praticada em Mamfaque e, provavelmente, em toda
Africa desde tempos imemoriais. Os ritos de in&cde passagem e de casamento,
praticados nestas cerimonias caracterizam a lasti@ste povo. As cerimonias envolvem
candidatos jovens, sobretudo adolescentes, conjectivio de os educar e instruir para a
vida de adulto e de os preparar para servirem gedame. Como afirma Bernardi, “0
candidato é instruido para tomar parte activa da social. Por essa razdo, no periodo da
iniciacdo, ensina-se-lhe, sob a orientacdo de emsas tradicbes e 0s segredos da
comunidade” (Bernardi, 2007: 106).

Em Mocambique, a circuncisdo é uma das formas id&ag¢do dos rapazes para a vida
adulta, logo que estes atingem a maturidade figicddpara tal. Assim, os jovens (meninos
e meninas) somente sao considerados adultos sentivimprido os rituais exigidos pelas
tradicbes da comunidade. Nesta perspectiva, a méarngiada nestes ritos, apos a primeira
menstruacao, torna-se mulher; enquanto o menicaraidado, apds 0s primeiros sinais
de desenvolvimento dos caracteres sexuais secaosd&g torna homem. Pelo facto de
estes rituais fazerem parte dos usos e costumgmwip mogambicano, 0S jovens tém
consciéncia do significado primario destes rita: mulher e ser homem. A partir do
momento em que 0S jovens passam por estes ritasicEcado sentem-se aptos para a
pratica de relacbes sexuais, sem que os mais vethaborrecam por isscCom efeito,
Sarnau, a protagonista, no romance em destaquepaaftonfiante em si: “Ja era
mulherzinha e tinha cumprido com todos os rituéidiiziane, 2010: 13). Por essa razéo,
ela podia apaixonar-se por um rapaz tornado hommm,seja, circuncidado, que,
porventura, viria a ser o seu futuro marido. Ponéma das consequéncias destas relacdes,

que, as vezes, ocorrem de forma prematura, poisasnjgvens, apesar de passarem por
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estes ritos, ainda ndo estdo preparadas para emidatke, € que eles se precipitam para o
casamento antes de terem discernido sobre o seo.f@ontudo, sabe-se ainda que a forca
da cultura, sobretudo da familia, onde elas viveaba por se impor de forma irresistivel,
condicionando a vida das jovens e o seu destinodut

Com maior incidéncia nas zonas suburbanas e rdeislocambique, as cerimoénias
relativas aos ritos de iniciacdo revestem-se desigmificado vital. Estas correspondem a
enculturacdo que, de acordo com Bernardi, € umcgssp educativo pelo qual os
membros de uma cultura se tornam conscientes e artioipantes da prépria cultura’
(Bernardi, 2007: 102). Com efeito, através delass nralividuos passam a assegurar a
sobrevivéncia das tradigOes culturais locais, &AQGao0 e, ainda, o0s iniciados passam a
ajudar os adultos nos cuidados aos mais velhosearegos funerarios, na preparacao e no

enterro dos mortos.

2.3. Os regimes de casamento: a poligamia

Para além dos ritos de iniciacdo para a vida gdedtaegimes de casamento, revelados em
Balada de Amor ao Ventéambém merecem uma atencao especial neste waliho
que a historia, que nos é narrada por Sarnau,cdeatpoligamia que convive de forma
conflituosa com a monogamia. Estes dois regimesstitoem uma pratica em
Mocambique.

De entre as varias acep¢fes do conceito de pokgaonéferimos usar a de Riviére,
segundo a qual “A poligamia designa a alianca matmial de um homem com varias
mulheres, que tém simultaneamente o estatuto dsa&spivas legitimas” (Riviére, 1995:
78), opondo-se ao conceito de monogamia que camdspa unido de um homem com
uma s6 mulher.

Junod admite a possibilidade de a unido matrimar@dbrmacao das primeiras sociedades
africanas ter sido feita no regime monogamico setanmedida, o regime poligamico ter
aparecido tardiamente devido a razdes relacionamtagyuerras que diminuiram o numero
de homens e ainda com as leis de sucessédo quamegubmilia agnatica actual entre os
Tsongas. (Junod, 1996: 260) Por seu turno, Riviéebrucando-se sobre o estado do
casamento poligamico, aponta razdes de diversaleindammeadamente, de ordem
demogréfica, através da necessidade de assegueanwmmerosa progenitura; de ordem

® Vejam-se as afirmacdes de SarnauBatada de Amor ao Vent@010, pagina 17
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econdmica, para aumentar a forca de trabalho dwoggugarantir a seguranca dos pais na
sua velhice; de ordem politica, para alargar a dEléamilias de uma comunidade; de
ordem religiosa, para trazer para o lar os deuseteqgiores do cla a que as esposas
pertencem; de ordem psicossocioldgica, para corderpoligamo um estatuto de prestigio
que se reflecte em cada uma das suas esposada,@ra que este tivesse possibilidades
de satisfazer as suas necessidades seéxuais.

As razdes com maior relevancia para o regime poiigd na origem das primeiras
sociedades, eram as de ordem econdmica e psicasgich. Pensamos que a motivacao
de cariz meramente sexual revelaria 0 egoismo dwhopoligamo. Este egoismo coloca
a mulher na posicdo de objecto de satisfacdo. NestBdo, 0 sexo ndo € visto, pelo
homem poligamo, como complemento de amor, mas apenao satisfacdo, nos casos em
que as outras mulheres estejam, por qualquer matigidas de manter relacées sexuais.
Num estudo sobrgso e Costumes dos Bandwnod admite a possibilidade de se crer que
“‘os Bantu, sobretudo os homens, tém um instintaiaeruito desenvolvido (...). A
poligamia contribui para isso. Mesmo entre 0s ménugos o0 abuso das relagées sexuais
€, as vezes, muito grande” (Junod, 1996: 177).

A descricdo que Sarnau faz de seu marido Nguildho do rei, pode ser vista como
estando de alguma forma relacionada com as comdus@ Riviere, associando a
poligamia a satisfacdo sexual e com as de Junod,v&n que no romance a poligamia
também surge como manifestacdo do instinto sexaddodhem. A comprovar esta ideia,

lembremos a seguinte passagem da obra:

N&o vos falei ainda do meu marido, o Nguila, o hommais

desejado por todas as fémeas do territorio. Naonher;o muito
bem, mas estou devidamente informada sobre elemBbiifalo

enorme e forte como exige a nobreza da sua raga.alpele bem
negra, testa e nariz esbeltos, dentes branquissinqp® I|he confere
um aspecto de espécie rara. Tem um caminhar dinaneeninante
e sedutor. E um excelente cacador, o melhor atirddoarco e
flecha. Ndo ha quem meca forcas com ele. Nas banigdi®ernas é o

primeiro a entrar e Ultimo a sair e, quando se &ghr é coisa mais

® Cf. RIVIERE, Claude. Introduc&o a Antropologia.i¢fks 70. Lisboa, 1995, pag. 78
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insuportavel deste mundo. Dizem que é doido varpdi sexo

oposto, o que orgulha o rei, seu pai. (Chizian&02@0)

As razdes de ordem econdmica estdo estritamergdagcom a pratica da agricultura
familiar para a sobrevivéncia, exigindo que haja+dé-obra suficiente para este tipo de
actividade, como se pode ler no trecho “Nés estaagqasa mais, para aumentar 0 numero
de cabecas neste curral, e dar o nosso esforgonadsambas” (Chiziane, 2010: 3).

Sendo a maior parte da populacdo feminina, peloomem Mog¢ambique, praticante da
agricultura, sobretudo nas zonas rurais, ZimbauaaobraVulheres invisiveis: Género e
as politicas comerciais no sul de Mogcambique 172B81defende que “o uso do trabalho
agricola feminino tsonga esteve associado a tranaf@es operadas nas unifes
poligamicas, por causa das elevadas exigénciastidadade agricola” (Zimba, 2003: 41).
Assim sendo, o regime poligamico, integrando vamasheres, reduz o esfor¢co que devia
ter sido empreendido por uma s6 mulher. Por issobdiconclui que “os casamentos
poligamicos diminuiram o sofrimento das mulhera$catps” (Zimba, 2003: 51).

Em Balada de Amor ao Vento regime poligamico subjuga a mulher, mantemefé@nm
dos apetites machistas, cria rivalidades entre atheres. Entretanto, apesar de a
poligamia ser uma realidade e um dilema para agripgd mulheres, estas ponderam e
acautelam-se, pois, ndo obstante as consequémstesgistema, as criangas tém direito a
um pai. E, elas, as mulheres, tém um marido, megraseja dividido por varias, como se

pode notar no trecho que se segue:

A poligamia tem todos os males, |4 isso € verdademulheres
disputam pela posse do homem, matam-se, enfeisganméo
chegam a conhecer o prazer do amor, mas tem unsa coi
maravilhosa: ndo ha filhos bastardos nem criangaisifsas na rua.
Todos tém um nome, um lar, uma familia. Nao ha mads belo
neste mundo que um lar para cada crianca. Por doy faefiro a
poligamia, mas nao, a poligamia é amarga. Ter umdmaor
turnos dormindo aqui e ali, noite la, outra acelaguando chega o
meio-dia e prova a comida da mulher de quem natagbs logo
que nao tem sal, que ndo tem gosto. Quando a maoitaulher
reclama, diz que a cama cheira a urina de bel@éya& furtando aos
seus deveres. (Chiziane, 2010: 137)
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Perante este fragmento textual, podemos perceleagtes de olharmos para a poligamia
com aversao, ha também que considerar a cultuBadeu, a qual institui que o homem
desta sociedade possa ter mais de uma esposa,seopunle ler no seguinte fragmento:
“Nestes ultimos tempos vejo mulheres a sucederenmses atras das outras e agora Ssomos
sete” (Chiziane, 2010: 72).

Podemos observar que as sociedades poligdmicaargraspor um periodo monogamico
antecedente, isto é, 0 homem, na sociedade poligasomeca por celebrar um casamento
monogamico e sO posteriormente se torna poligamssimA a primeira mulher goza de
tratamentos especiais relativamente as outras neslitpie, na perspectiva de Junod, séo
conhecidas por pequenas mulheres, as quais “n&arpate mulheres concubinas” (Junod,
1996: 262). O facto de Sarnau ter sido a primegspoga de Nguila, o seu marido
poligamo, permite-lhe gozar de alguns privilégiosrelacdo as outras mulheres: “Tu tens
sorte, ndo te vao abusar muito. Primeira mulhehe&leiro é coisa sagrada, és mulher
cheia de sorte. N6s estamos aqui a mais, para éamwenimero de cabecas neste curral, e
dar o nosso esforco nas machambas” (Chiziane, B3)0:

Consequentemente, o facto de no regime poligamoreeira mulher possuir um estatuto
diferente do das esposas mais novas (casadas dkp@smeira) faz com que elas se
sintam inferiores em relacdo ao marido e a esp@ss velha. Com efeito, as hierarquias
entre as mulheres casadas podem gerar conflit@senttndimentos no seio domeéstico.
Além disso, a comunidade a que essas mulheresipentendo respeita as mulheres mais
novas, pelo facto de elas ndo terem sido casadasatdo com o0s rituais matrimoniais
vigentes na comunidafieDai que o seu poder interventivo, tanto no meiméstico como

na comunidade, ndo tenha nenhum impacto. As mullhraees novas dependem da mais
velha e prestam-lhe servigo. A este propadsito, ttefexplica que, “nos lares poligamicos,
(...) a esposa principal, primeira, distribui as f@sedomésticas pelas restantes e
encarrega-se da gestdo e do controlo das mesmasdmmda guarda dos recursos que
estdo sob a sua responsabilidade, como sejam eirdinprodutos alimentares e vestuario”
(Loforte, 2003: 118).

Torna-se também importante notar que a maior pedecasamentos, no regime

poligamico, séo geralmente celebrados no meio mualburbano onde, por um lado, os

" A este proposito, no regime poligamico, s6 a piieneulher tem o direito de se casar de acordo @asm
cerimoénias vigentes na comunidade. Com as espasasripres, basta que o homem manifeste, perante a
primeira esposa, a intencdo (0 que ndo aconteeéngarte de forma pacifica) de querer possuir maia u
esposa.
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habitos e costumes poligdmicos sao tradicionalmpreservados e, por outro lado, a
actividade da agricultura de subsisténcia praticadaoritariamente, por mulheres tende a
perpetuar-se. Estes factores proporcionam a praial@a poligamia nestes contextos,
pois as esposas, que tém em comum 0 mesmo maedemddedicar-se exclusivamente
aos trabalhos da machamba no sentido de garamstistento dos seus filhos e do seu
marido que, geralmente, de forma exploradora esagise aproveita dos trabalhos destas

esposas.

2.4. Modalidades de casamento: o lobolo

Para além dos ritos de iniciacdo e da poligamiacgmacterizam 0s usos e costumes do
povo descrito enBalada de Amor ao Venttemos também o lobolo, uma pratica ligada as
formas de casamento nas sociedades patriarcaisodas sul e centro de Mogambique.
Esta modalidade de casamento é vista, geralmeatep wyma forma de retencédo e
“domesticacdo” da mulher no lar. A mulher tem o id@arcomo o seu dono, seu
proprietario. Ela deve ao marido respeito e obeiésem reciprocidade. Esta pratica
cultural merece uma analise neste trabalho, viet apntribui, em grande parte, para a
condic¢do social da mulher mogambicana, sobretudm gmzonas em que o lobolo é uma
pratica institucionalizada.

Em Balada de Amor ao Ventm lobolo equivale a “compra” da mulher, enquaato
casamento corresponde a sua partida para a esceavAssim, o lobolo € outro valor
cultural do sistema patriarcal que, em alguns ¢asm®0 0s descritos na narrativa de
Sarnau, penaliza o género feminino. A mulher lot®lé vista pela familia que a recebe
como um bem adquirido e que deve trazer rendimeiosa sua forca de trabalho. Esta é
também uma das raz6es pelas quais a mulher deseipgsalidades como as de uma boa
trabalhadora e, acima de tudo, deve prestar ssraiganarido e a sogra: “Nao se compra
uma mulher para trazer prejuizos a familia, an&s pontrario, o lobolo € uma troca de
rendimentos. Mulher lobolada tem a obrigacao deathear para o marido e os pais deste”
(Chiziane, 2010: 63). Sendo a mulher, metaforicamjyecomparada a um produto ou
objecto de rendimento (enxada, dinheiro ou vaca)w& é possivel falar de vontade ou de
amor em relacdo ao seu esposo. A este propésiilaa@teinem, comentarista politico da

Revista New York numa entrevista, constante da obra de Arias (197nfitulada A

21



Libertacdo da Mulherchama a atencéo das mulheres ao afirmar quettfalatecessidade
da mulher pensar que os homens que ama devenregrssperiores a si, condenam-na a
dependéncia deles...” (Arias, 1979: 84). A mulheruass uma condi¢ado inferior,
subalterna, préxima da de escrava. Alids, ao lotgotoda a narrativa, o casamento
constitui uma partida para a escravatura. Nestasppetiva, podemos ilustrar as
circunstancias em que Sarnau é aceite como noiWygd#aa. Ela presta servicos a sogra
que posteriormente a selecciona para o casamentoocseu filho. Veja-se a seguinte

passagem:

No dia seguinte as conselheiras da rainha foramitaolos meus

servicos a pedido desta, o que ndo era novidadeepaiesse 0 seu
habito. Figuei com ela uma semana a preparar-lh@agss, a

entrancar os cabelos brancos e a massajar adagfies presas de
reumatismo. Numa pela manha a velhota reuniu t@fasuas

conselheiras para uma reunido magna. Todos agwandam olhos

e ouvidos a grande nova.

- Ja encontrei a mulher mais bela, mais bondassbalhadora, que

n&o é feiticeira. E a Sarnau...! (Chiziane, 2010: 38)

O lobolo é entendido como uma forma de unir umaherue um homem num laco
matrimonial, mediante a entrega de bens materitaméia da mulher pretendida pela do
pretendente. Cumpridos os rituais do lobolo (eltrdg bens a familia da noiva), a mulher
lobolada passa a pertencer a outra familia, a dmlmaomo explica Junod, “Deste modo,
a mulher adquirida, ainda que conserve ox¥eango(nome do cld), torna-se propriedade
do primeiro grupo” (Junod, 1996: 257). No romance destaque, o lobolo é signo
incontornavel que coloca a mulher como um obje@stidado a venda. Tomando em
consideracao a forma como o lobolo € praticaddBaada de Amor ao Ventpodemos
verificar que a mulher se situa na posicado sulmatem relacdo ao homem. Com efeito,
uma parte dos individuos praticantes do loboloirgjaa alguns autores que estudam as
praticas rituais tradicionais, incluindo o lobatonsideram-no uma pratica e um gesto que
visam legitimar os casamentos e as relagbes datpace que neles podem ter origem.
Contudo, para além dos rituais de aconselhamer@agompanham o lobolo, a realidade

concreta, como podemos ver na obra em destaquéran@oexisténcia de uma tendéncia
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para a inferiorizacdo e a “coisificacdo” da mullpeio simples facto de ela ter sido
lobolada.

Suana, na sua obra intitulatfdroducdo a Cultura Teve em Manjceoncebe o lobolo
como um gesto que significa gratiddo do rapaz pdo fiquilo que os pais fizeram para o
bom crescimento da filha, mediante a entrega, ais ¢ga noiva, de uma quantia de
dinheiro ou uma cabeca de boi. (Suana, 1999:. 7A&inAsresta-nos saber se ha
possibilidade de alguém pagar por tudo o que s fpaem para o crescimento de uma
filha ou de um filho. A concepc¢ao de lobolo indiagabr Suana pode ter fundamento na
obraBalada de Amor ao Ventquando o avlé materno toma a palavra no lobolsataau:
“Criamos a Sarnau com amor e sacrificio, os vigga®estao a porta e vém busca-la para
sempre. Defuntos dos Guiamba e dos Twalufo, a viilbsaé hoje lobolada” (Chiziane,
2010: 36). Nao obstante a concepcédo que se teme solmbolo, no sentido de este néo
equivaler a venda, Junod conclui que, para a mul@eiacto de ter sido paga, embora ndo
se trate duma venda verdadeira, coloca-a num edehderioridade” (Junod, 1996: 176).
Além disso, o nivel de significacdo do lobolo pedear de acordo com factores como o
nivel sdcio-econémico e a escolarizacao das fagnilt@rvenientes. Por isso, a capacidade
de percepcéo e de interpretacdo do lobolo comoasto gimbolico, que legitima a uniédo
marital, pode ndo ser pacifica. Logo, a auséncssadeduas componentes aumenta no
homem o sentimento de machismo e o espirito deepssl poder que se pode converter
em autoritarismo e tirania perante a mulher. Adgalgbes na manutencéo do lar, no
sentido de evitar que o casamento se dissolvares@ovadas a mulher, pois caso ela se
mostre culpada pela dissolu¢cdo do casamento, medaabandono do lar, a sua familia &
obrigada a devolver os bens entregues no actoldoloComo consequéncia, a mulher
mantém-se, passivamente, no lar, apesar das tudssi por que passa, porque deve
submeter-se aos interesses da familia que acreditdbolo como garantia de casamento.
Os estudos de Suana (1999) designam o lobolo comgesto de gratiddo. Na perspectiva
de Loforte (2003), trata-se de uma compensacaomuatial, ao passo de que, para Junod
(1996), o lobolo corresponde ao pagamento. Nad#ta lile analise, eBalada de Amor ao
Ventq no episddio do casamento de Mwando com a Suittia, do rei, ha referéncias de
exigéncias de lobolo superiores as possibilidadethilia de Mwando. Pelo facto de as

exigéncias serem altas, houve necessidade de o Iphgar-se em trés fases sucessivas,
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sendo que o mesmo pode ser herfaditste facto mostra que os custos do lobolo
transcendem o simples significado de gesto e delgoa com tendéncia a aproximar-se de
um pagamento que chega a constituir uma dividasAtiaso se fale de gratidao, entéo este
gesto, de acordo com Suana, devia ter lugar dej®iss nubentes terem vivido juntos
durante um periodo de tempo considerado suficiéés esse tempo, € que o marido
levaria alguma oferta aos sogros, num gesto dgrsti@do, pelo facto de este Ihe ter dado

uma esposa.

2.5. O envolvimento familiar e os critérios usadaom (re)orientacdo

matrimonial dos jovens

No capitulo sobre o envolvimento familiar e os éifds usados na (re)orientacao
matrimonial dos jovens nas sociedades moc¢ambicamagontexto de estudo da obra
Balada de Amor ao Ventgonsideramos serem de especial relevancia ososstlel
Loforte (2003), sobré&énero e Poder entre os tsongas de Mocambigude Sousa e
Vicente (1997), sobrélataforma de Accdo-Quarta Conferéncia Mundial ddacdes
Unidas Sobre as Mulheres.

Loforte (2005) conclui que, na amostra definideapaiseu estudo, uma média de 57% de
casais contraiu 0 matrimoénio sob a égide e o coinsento dos seus familiares mais
proximos. Em relacdo aos casamentos que surgirarmipa@tiva exclusiva dos proprios
jovens, a autora fala-nos de uma percentagem rn@aisua 23%. Neste casamento, 0s
pais apenas tomaram conhecimento da unido com@ntrato concluido.

Como nos podemos recordar, estamos a abordar esti€lo aspectos que estédo
relacionados com uma sociedade patriarcal, naaeakrcicio da autoridade e do poder
estdo reservados aos pais, sobretudo aos homese.abtoridade inclui a orientacao
matrimonial da qual resulta o controle dos destaussfilhos e/ou descendentes pelos pais.
Apesar de o consentimento dos pais e do conseris® @n nubentes nas relacdes de
casamento, Loforte (2005), Sousa e Vicente (196idstatam ser frequente, infelizmente,
a existéncia de raparigas que, devido a factotasioeados com a sua juventude e com

® Nas comunidades onde o lobolo é uma préatica, pedécar-se que o homem no momento exacto do

casamento ndo possua dinheiro ou bens suficiemtiestpl, porém ele pode, dependo do caso, unir-se a
mulher. Entretanto, caso este morra antes de curopm o lobolo, os seus familiares ou descendentes
sobreviventes devem pagar por ele o lobolo em c#@wgaalmente, fala-se até de filhos que lobolamaz,

pelo facto de o pai ndo ter tido condi¢des pamrert
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pressbes sociais diversas, sdo forcadas a envohsreprecocemente em actividades
sexuais que, muitas vezes, culminam em casameo&mgdos. Nestes casos, ndo existe
qualquer tipo de consentimento, nem dos pais nepnGgaia rapariga.

Posto isto, interessa-nos, como dissemos, analisagmance de Chiziane, a forma como
é literariamente representado o envolvimento famitia (re)orientacdo matrimonial dos
jovens. Partimos do principio de que estamos dedacoom os estudos de Loforte,
sobretudo em dois pontos: primeiro, ao concluir Guenido matrimonial € um assunto
familiar, os pais tém interesse na durabilidadeldoss criados pelo casamento” (Loforte,
2005: 126) e, ainda, ao acrescentar que o0 “o caganéeconcebido como um fim para
criar novos lacos ou reforgar os ja existenteseeadrfamilias...” (Loforte, 2005: 127)

A historia de amor que nos € apresentada por CleizemBalada de Amor ao Vento
mostra que o envolvimento familiar, sobretudo das ma escolha do cénjuge para o0s
filhos, ndo contribui, de forma significativa, naamutencéo das relacées matrimoniais,
pois a escolha da noiva ou do noivo pelos paislif@ms (em alguns casos) nao coincide
com as preferéncias dos seus filhos. Nota-se, agolale toda a histdria, que os
relacionamentos conjugais no romance de Chiziaselteen de imposicbes de pais e
familiares. Nao se da a oportunidade para que bsmes se conhecam mutuamente antes
do casamento. Vejam-se as seguintes passagenmdonoa “N&o vos falei ainda do meu
marido, o Nguila, o homem mais desejado por toddéraeas do territério. Nao o conheco
muito bem...” (Chiziane, 2010: 40) Nesta passagena-se que Sarnau apenas ouviu falar
de Nguila, pessoa que sera o seu esposo. Ela odiosheceu previamente, porque lhe foi
dado em casamento.

A Constituicdo da Republica de Mogcambique, no sgigé 119, sobre a Familia, decreta
que “No quadro do desenvolvimento das relacbesaiso@ssentes no respeito pela
dignidade da pessoa humana, o Estado consagraddppwi de que 0 casamento se baseia
no livre consentimento.” Este principio é aindajugado com a Lei da Famifiano seu
Artigo 7, que concebe o casamento como uma “un@antaria e singular entre um
homem e uma mulher, com o propdsito de constiaurilia, mediante comunhao plena de
vida.”

lluminada por este principio, Chiziane parece querestrar, emBalada de Amor ao
Ventg uma realidade onde é visivel e assiduo o destespeste principio, com vista a

denunciar essa pratica. Ora vejamos, em concrigonsa exemplos. O relacionamento

° Cfr. Boletim da Republica de Mocambique: Lei 1@20
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entre Mwando e Sarnau é dissolvido pelos pais g@mjam um casamento para o seu
filho, tal como elucida a passagem do romance eenMando adverte Sarnau acerca de
uma alegada escolha de uma noiva pelos seus pais:casar-me brevemente com uma
rapariga que os meus pais escolheram para mimzig@, 2010: 29). Mwando tenta
satisfazer a vontade dos pais e ser coerente cogligiéio catolica (cumprindo com o
casamento monogamico, pois ndo pode casar comuSarc@am a noiva escolhida pelos
seus pais), e acrescenta: “tem calma Sarnau, pgpsaebom pai, teras de mim tudo o que
quiseres, casar € que ndo, compreende Sarnaugsef dlos meus pais e de todos o0s
defuntos” (Chiziane, 2010: 30).
Outro factor curioso é que, perante a forca damnus culturais, da familia e ainda da
religido catolica, Mwando ndo é capaz de assuma wapariga cuja escolha nao tenha
sido feita pelos seus pais. Ele revela, assim,ngioeesta preparado para assumir Sarnau
como esposa legitima e, acima de tudo, ter um #lloa ser pai. Por isso, é-lhe dificil
dizer a verdade sobre a sua mudancga de planossgh@&asar com Sarnau). Veja-se a
passagem marcada pelo modo de expressédo do diédgo Mwando e Sarnau, onde a
personagem se mostra indecisa sobre fim da relacao:

“Escuta, meu amor, hoje é o dia da nossa despedala.partir para muito

longe.

- Para longe? Onde?

- Nao sei bem. O velhote é que decidiu.

[...]

- Porque andas com muitos rodeios e ndo dizesd@gopassa?

- Esta bem, eu digo. Nao vou partir para lado nenhWou casar-me

brevemente com uma rapariga que 0s meus pais esmolhpara mim”

(Chiziane, 2010: 28).

A partir deste trecho, deduz-se que a sociedade gemmn Mwando vive influi
significativamente na decisdo matrimonial dos &lho

Ainda nesta perspectiva, pode observar-se no ramgne o casamento de Sumbi com
Mwando fora, também, orientado pelos pais, seméwig@rconsentimento dos nubentes,
como ilustra o trecho do romance: “O casamento doranjado pelos pais dela, gente rica
que, na impossibilidade de casar a filha com unrejofpuiseram presentea-la com um
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homem culto e bem-parecido, tendo a escolha resdee o Mwando, pois ndo havia
outro que o igualasse” (Chiziane, 2010: 60).

A propésito da dissolugdo do casamento entre Mwan&umbi, podemos admitir que
tenha havido nesta relagédo erros relacionados cquoed.inton (2000: 174) define como
diferenciacdo debackgroundou posicado social. Neste caso concreto, Chiziamer q
mostrar que estas duas componentes sao diferantambas as familias. Sendo assim, a
unido ou acomodacdo reciproca de individuos queveplmm de familias com
backgroundsdesiguais tem, as vezes, menos probabilidadesdimar, ou seja, essas
relacdes tém um ciclo de vida efémero, sendo gsapdeecem assim que se diminuem o0s
esforcos de garantia econdmica para as manter.

No romance, 0 outro exemplo de casamento arrarmjatlts pais pode encontrar-se na
unido marital entre Sarnau e Nguila. Atentemos assg@gem que elucida a escolha de

Sarnau para esposa de Nguila:

Numa bela manh& a velhota reuniu todas as suaglbeitas para
uma reunido magna. Todas aguardavam com olhos ieosua
grande nova.

- J4 encontrei a mulher mais bela, mais bondosabalhadora, que
n&o é feiticeira. E Sarnaul...

Todos os olhos ficaram cegos e as gargantas medespasmo. Eu
tremia e tdo cedo ndo consegui refazer-me da sarpEm que é

que eu agradava a velha senhora? (Chiziane, 2810: 3

Neste excerto, pode perceber-se que o casameista, seciedade, € decidido de forma
exclusiva pelos familiares dos nubentes, satistaz@s interesses de quem os escolhe (os
familiares). Nota-se que fica relegada para o sdgyrlano a negociacdo do contrato
matrimonial pelos individuos enamorados. Os futmdsentes ndo se encontram de forma
prévia a fim de se conhecerem mutuamente. Apesdrottete afirmar que “a unido
matrimonial é um assunto familiar’ (2003: 126),0istdo significa que a escolha dos
nubentes deva estar sob responsabilidade excldsisafamiliares, sobretudo dos pais.
Martinez, um missionario e antrop6logo, consider&oodo casamento como um processo:
“devemos recordar que todos os ritos do casameanémnt parte de um longo processo, que
dura varios meses, quase sempre um ano” (MartR@9: 131). Esta ideia leva-nos a
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acreditar que, por principio, deviam ser 0s jovansegociarem a relacdo de casamento
mutuamente e ndao um familiar que, de forma unahter em tdo pouco tempo, escolhe
a(o) esposa(o) do(a) filho(a). Nesta perspectivasa@ da componente familiar significa
gue o casamento é um contrato que une, de formei@mabe sentimental, ndo sé o casal,
como também os parentes nucleares e alargadosutiestas. Com efeito, &€ necessario
que os jovens envolvidos no contrato matrimonialinden as suas preferéncias e
maximizem 0S Sseus interesses emocionais e visokguto na companhia de um parceiro
ou uma parceira por si escolhido. Contrariamentesta concepc¢do, grande parte de
casamentos nas sociedades mogambicanas, com mad#nicia para as zonas rurais, a
exemplo dos casamentos na histéria deste romaftuenciados pelos familiares. S&o
os familiares que tomam a iniciativa de ir ao em@ola rapariga ou do rapaz de que
gostam a fim de dar em casamento o seu filho otilbaa

Sem descurarmos a ideia de que os pais podemerabeponto, julgar melhor do que os
filhos, constata-se que, as vezes, nos casamemtrgados pelos pais, se ignoram o0s
desejos e 0s gostos individuais em “defesa” dosrealétnicos. As sociedades alegam
seguir padrdes culturais e que 0s casamentos deeerit 0s interesses desse legado
cultural colectivo e tradicional. Nesta perspectiviaton acredita que “Embora haja assim
uma tendéncia universal para tomar em conside@g@@sejos individuais existem muito
poucas sociedades em que os jovens tém liberdadsabther seus companheiros de
casal” (Linton, 2000: 174). Além disso, a mulhegéralmente, submetida ao casamento.
Arias refere que “A mulher nunca foi consultadanreeus desejos ou necessidades foram
levados em consideracdo como clausulas do corteattasamento” (Arias, 1979: 33). A
funcdo dos pais e/ou familiares seria, na nossaidupia de auscultar as escolhas dos
filhos e dar o respectivo acompanhamento no sermtedgue os gostos dos filhos néo
figuem defraudados e que estes ndo se sintamaflostr Assim sendo, a (re)orientacao e o
alinhamento nas relagbes conjugais devia ser dativia dos interessados nucleares da
relacdo (os individuos: homem e mulher), sem, n@aném, menosprezar completa e
definitivamente a apreciacéo e avaliagcdo dos farasi

As consequéncias das relacbes de casamento impuatas pais sdo, geralmente, a
insatisfacdo e a falta de correspondéncia emocientle os recém-casados. O que
acontece no romandBalada de Amor ao Venté que as relacbes de casamento sdo
resultantes de imposi¢fes, facto que gera frusteagd casal e depois nas familias
interessadas. Com efeito, quando as partes naegos encontrar na relacdo valores
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como a afeicdo reciproca, a cooperacdo em assentysmicos e a correspondéncia
emocional, nada mais ha a fazer sendo dar lugasalucdo ou ao divorcio que Linton
considera “uma técnica pela qual os individuos @@ conseguiram numa unido estes
valores basicos, podem ser libertados para prdoarém outra” (Linton, 2000: 175). Esta
técnica, de acordo com este antropdlogo, € comgldefcomo ultimo recurso a ser
empregado apenas quando a ligacdo se torna inveler& claro que este ponto
insuportavel dependera muito do individuo e daucaltem que ele tiver sido criado”
(Linton, 2000: 176). O divorcio também estq assbxiao facto de os cOnjuges nédo
beneficiarem de forma equitativa do fruto dessacés, sobretudo em casamentos que sao
mera satisfacdo de necessidades sexuais, tal comioNguila é apresentado “...doido
varrido pelo sexo oposto...”, procriacdo “- Sarnaarepes ser uma machamba dificil. Ja
faz muito tempo que semeio em ti e ndo vejo redolt€om a outra foi diferente. Bastou
uma sementeira e germinou logo” (Chiziane, 201Q: &g8ainda, prestacdo de servicos
domésticos por parte da mulher, “Nés estamos aguoaig, para aumentar o nimero de
cabecas neste curral, e dar o nosso esfor¢co ndsamhbas...” (Chiziane, 2010: 53). Se o
rendimento da mulher lobolada ndo alcanca o dedejdada ha a fazer sendo devolver a
mulher a sua origem... (Chiziane, 2010: 63)

O estudo de Loforte sobf@énero e Poder entre os Tsonga de Mocambigiere que,
actualmente, os jovens reconhecem nas suas relafgtigas entre ambos 0s sexos outras
virtudes tais como a beleza, a dignidade e a emtaegtrabalho doméstico e assalariado.
As virtudes consideradas pelos familiares como c@agtinentes, como acontece com as
aliancas entre as familias e a defesa dos valorE®®, ndo séo consideradas pelos jovens
como sendo condicionantes das relacdes. Os paisga@dores da tradicdo) olham para o
casamento como uma unido entre familias e néo elti® individuos que depois
contribuirdo para a unido entre familias. Este®resl sdo intrinsecamente valorizados
pelos jovens, ou seja, a partir do momento em bpsese unem no casamento, esforcam-se
no sentido de criar lagos familiares sob os auspidos valores da cultura, contudo,
modernizam, naturalmente, esses usos e costumesciEdade que os viu crescer. E
verdade que esta convivéncia entre o modernoadwimnal ndo € pacifica. Relativamente
a escolha pessoal e livre dos jovens das suasiggdptacoes de amizade, Loforte conclui
que “A livre escolha por parte dos jovens sem erigngdo dos pais é encarada como um
acto de desobediéncia aqueles, caracteristicaidesdd hoje e que tem como causa as
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mudancas sociais que ocorrem na cidade, ligadama maior relevancia dada aos
conselhos dos amigos” (Loforte, 2003: 127).

Como podemos ver no romance, a relagdo de casareetri® Mwando e Sumbi é
dissolvida pela forca dos ditames culturais pro&umente enraizados e protegidos. O facto
de Mwando ter optado por possuir uma sO Unica mutheartilhar alguns servicos
domeésticos, a maneira moderna da convivéncia matrah) foram motivos de contestacao
por parte dos ancidos da regido, os moderadoresmiiuta da comunidade: “Homem que
teima em viver com uma s6 mulher, ainda por cimegpicosa, ndo é digno de ser
chamado homem. O homem que ndo consegue galar dsdfiangas € eliminado, néao
presta” (Chiziane, 2010: 66). O facto de Sumbiesdas na cadeira como 0s homens e néao
na esteira junto das suas sogras, o facto de f&toepcozinhar para elas, € visto como
desobediéncia, porque “Nao se compra uma mulher tpazer prejuizos a familia, antes
pelo contrario (...) Mulher lobolada tem a obrigaci&otrabalhar para o marido e os pais
deste” (Chiziane, 2010: 63).

Outro facto ndo menos importante, relativo a fdédiberdade de escolha individual sobre
0 estilo de vida na sociedade descritaBatada de Amor ao Ventoeside na escolha de
Mwando pela vida do colégio, lugar onde cultivoargpalém da vida em comum, uma
visdo do mundo diferenciada da sua cultura. Pemamenvivéncia com Sumbi, o pai de
Mwando é acusado de ter permitido ao filho aprecdesas estranhas a tradicdo e de ter
sido vitima de feitico. Numa sociedade primitivaralfabeta, o estudo é considerado algo
estranho, pelo facto de despertar as mentes psiasvdiversificadas sobre determinada

realidade.

2.6. A educacao tradicional enBalada de Amor ao Vento entre a libertacdo e a

submissaada mulher

A historia de Sarnau, narrada no romance em estaore numa sociedade tradicional,
influenciada por uma cultura predominantemente. @@aln efeito, € por esta via que a
educacédo e os saberes relativos a vida sdo difnsm@ichpreendidos. Nesta perspectiva, €
relevante o papel desempenhado pelas ancidas qu&Emarm certo misticismo na
conservagao e difusdo desta educacgdo, tendo em osntlitames da cultura a que
pertencem. A elas cabe a responsabilidade e a tdeeansmitir e perpetuar a educacao e

0 saber. As ocasifes preferidas para a difusdaldeagédo e dos saberes que a cultura
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veicula sdo os diversos ritos, que envolvem rapazaparigas, praticados na comunidade,
tal como acontece com os ritos de iniciagédo, “Niial realizava-se a festa de circunciséo
dos meninos ja tornados homens. Jovens dos lugaissremotos estavam presentes...”
(Chiziane, 2010: 12); e com 0s casamentos, a qaeaferimos nas paginas anteriores,
“As minhas tias, avos, fecharam-me ha uma semasta palhota tdo quente e dizem que
me preparam para o matrimonio” (Chiziane, 2010: 44)
Pode verificar-se, no romance, que a educacao aang estad estritamente ligada a
instrucdo para a vida pratica, relacionada com wdados da casa. Uma educacédo
orientada para que os jovens se tornem bons @iaemaes.
Em Balada de Amor ao Venta mulher é educada com a finalidade de servioroem.
Esta educacédo é transmitida por via de historiassalhos e, predominantemente, por
provérbios e/ou adagios populares que correspoadeases ou expressdes com funcéo de
transmitir um conhecimento comum relacionado cornda nas suas diversas vertentes. A
presenca abundante destes textos no romance ikustra relevo e significado no seio da
comunidade, constituindo um repositorio de sabperpetuar: “...a cobra deixa sempre
rasto por onde passa’ (Chiziane, 2010: 20) ou “Braaleixa sempre rasto por onde passa,
diz o povo, ndo ha fumo sem fogo” (Chiziane, 2022); “Quem abre uma cova acaba
caindo nela” (Chiziane, 2010: 65); “...em coisas darido e mulher ninguém mete a
colher” (Chiziane, 2010: 57), entre outros.
Assim sendo, a educacgdo transmitida por meio deatgnarrativa-oral) visa construir
sentido, revelar e traduzir conhecimento. Por i€=ia (2007), na sua obra@onstrucao
do Romanceescreve:
A construcdo geral do romance parte da resolugaordproblema:
como traduzir oconhecimentodo mundo emhistéria ou, se se
quiser, commarrar o conheciment@ue o mundo nos oferece? Nao
€ estranho a propria etimologia das palavras “hea’a “narrar” e
“narragao” este problema equacionado em termosati@cdo do
conhecimento:(...) A construcdo de uma narrativa de ficcdo €,
portanto, uma das formas que o homem dispde padazir em

estruturas de sentido a experiéncia da vida. (Q6ia7: 17)

Apesar de o privilégio dado a educacao tradiciseakvestir de grande importancia, e, no

contexto rural, servir de Unica forma de educagdmesma néo responde as necessidades

31



da educacéo formal e académica. Ela ndo dota orhaleeonhecimentos para a mudanca
de mentalidade face as exigéncias contemporaneadugacdo tradicional, como afirma
Cipire, € temporaria, € de curta duracdo. Validpramovida no ambito dos ritos de
passagem, pois, como explica, integra o conteludeddaacao tradicional: “Fazem parte
dos ensinamentos, o conhecimento dos usos e castiors®u cld, do comportamento a ter
em relacdo aos mais velhos, as mulheres, a espasamancas” (Cipire, 1996: 37). Os
jovens aprendem a colocar-se em primeiro lugartraimlhos das actividades caseiras a
executar na familia.

A educacgédo, erBalada de Amor ao Venteé veiculada de geracdo em geragdo atraves de
histérias, como dissemos, por um lado, devido aaliable oral que caracteriza o povo
mocambicano/africano e, por outro lado, devido malfabetismo que predomina nas
sociedades mocambicanas, sobretudo nas rurais, @mocaso das sociedades em
destaque no romance de Chiziane. E importante lparnca partir deste romance, como a
autora critica e denuncia implicitamente, atravassda escrita, aspectos negativos da
educacao tradicional que, de forma reducionistamglista, prepara exclusivamente o0s
jovens e as jovens para que assumam 0S compronmegasoniais. A este proposito,
Silva e Cova (1998), na obra intitula8atudos sobre Mulhergseferem que, desde os
primordios, mais especificamente desde a Idade aMadiativamente a mulher, nunca
houve a preocupacdo em providenciar-lhe uma edocag# cuidada e cientifica sendo a
sua preparacao para a vida e fungdes de espdsa.€%iova, 1998: 115)

Em Balada de Amor ao Vent@ preocupacdo com a educagdo escolar surge apenas
relacdo ao filho do rei, o Nguila. Veja-se a setipassagem do romance: “O padre
Ferreira tentou cristianiza-lo sem resultado. kel tpara que ele estudasse, pois néo fica
bem ao futuro rei ser analfabeto, e 14 aprendeunsg coisas, ao menos sabe ler uma
carta” (Chiziane, 2010: 40). Como se pode compreera visdo da educacdo escolar
recriada no romance surge a proposito de Nguiladaséthe proporcionada pelo facto de
ser o futuro rei e, ainda, por ser homem. A alizbefio surge reservada exclusivamente
ao homem, ao futuro rei. Para a futura rainha,axd&te nenhuma preocupacédo com a sua
alfabetizacdo. Apesar de Sarnau ser a futura rainBa sabe ler nem escrever, €
completamente analfabeta: “O padre Ferreira fezlumda béncdo. O meu marido assinou
o livro com uma caneta de ouro e eu apenas maoys&ial do meu dedo” (Chiziane,
2010: 44). Este trecho demonstra, por um ladolta ¢ escolarizacdo de Sarnau, e, por
outro lado, de forma clara, a submisséo e a posie&@ubalternidade da mulher em relacéo

32



ao homem. Em certa medida, Sarnau encarna a falecdma personagem-tipo ou de uma
personagem simbolica, uma vez que representa &sdasilheres analfabetas e submetidas
a posicado de vassalagem e de submisséo em rela¢émmeem, em resultado da falta de
oportunidades ao nivel da educacgéo escolar.

Entende-se, na sociedade descrita no romance, ipberédicdo da mulher a escolarizacéo
visa aumentar a sua posi¢cao de subalternidade miss#m ao marido, uma vez que a
educacao formal e, em particular, o conhecimenteitizza e da escrita poderiam tornar a
mulher igual ao homem. Esta hipétese ndo surge @meibavel aos olhos da educacgéo
tradicional cujos objetivos passam pela colocagémdlher na sua posi¢ao “natural” que é
a de cuidar da casa.
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CAPITULO Ill. Questionamento e reflexdo de temas réevantes

em Chiziane

3.1. Balada de Amor ao Ventocomo denudncia, fonte de reflexdo e guestionamento

sobretemas culturais relevantes

O romanceBalada de Amor ao Ventdesenvolve-se a partir da composi¢cdo de varios
episodios, circunscritos em torno de duas isotopiasmor e as vivéncias da personagem
Sarnau, mulher vencida e abandonada, como se poda passagem, “Raptaste-me mas
nao pagaste o meu resgate” (Chiziane, 2010: 14d9s# das dificuldades por que Sarnau
passa, ainda lhe resta o orgulho de continuarex vévponto de aceitar de volta o amor de
Mwando, como se de um “filho prédigo” se tratag€diziane, 2010: 149).

Assim sendo, o romance em analise parece contjifau& uma verdadeira reflexdo e/ou
guestionamento sobre temas culturais nacionaisrieaabs relevantes, tais como a
condicdo feminina consubstanciada pelas modalidddesasamento: a monogamia, a
poligamia, o cuidado dos filhos e o adultério. BEssdlexdes actuam ao nivel da denuncia
de comportamentos e valores, problematizando as somasequéncias individuais, ao
recriar o percurso de vida especifico de uma mwheparticular, e sociais, ao caracterizar
uma sociedade de desigualdades radicais nela efabutievido aos ditames culturais
disseminados, geralmente nos ritos de iniciacagadess.

Pelo facto de Sarnau ter passado por experiénaras pividas, na passagem que se segue,
Chiziane mostra-nos até que ponto a mulher foigresta para agradar o marido, para
suportar até os seus comportamentos machistapetyer os ensinamentos da tradi¢ao.
Chama-nos atencao, ainda, a forma como, depoisgddaNer mantido relacbes sexuais
com outra mulher, Sarnau disfarca a sua dor eceade ignorar o ocorrido, responde a
chamada do marido, coloca-se de joelhos de acamcadradicdo e providencia agua para
o0 banho da sua rival e do seu marido, seu “sobéraodrendo repetidamente a sua

violéncia.

Regressei voando, coloquei-me de joelhos peramtew soberano,
baixei os olhos como manda a tradicéo e disse:

- Diga, pai.

- A 4gua esta pronta?
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- Sim, pai.

- Hum, parece que choraste. Morreu alguém?

Arremessou-me um violento pontapé no traseiro geedeixou
estatelada no chdo. Minutos depois voltei a positi&al. Enviou-
me uma bofetada impiedosa que fez saltar um dAnteinha rival
assistia a tudo...(Chiziane, 2010: 56)

O acontecimento que se da nesta passagem (umteigdentapé no traseiro) pode ser
analisado na perspectiva da violéncia domésticio®ldgica. A mulher é vedado o direito
a reivindicacao, ao questionamento sobre os makesa@fligem, pois 0os ensinamentos da
tradicdo dizem que os “caprichos do homem séo msofes”. Caso o faca, ela sofrera
represalias. A mulher deve olhar para o marido coma figura “soberana” superior a si.
Com efeito, a escrita de Chiziane, no romance estadae, parece surgir como, numa
apropriagcdo intima e emocional da realidade, umdariga e apelo oriundos de vivéncias
recalcadas de uma mulher que habita um pais ongdieaoses culturais a subjugam perante
um regime poligamico, patriarcal e, acima de tudachista. O fragmento transcrito a
seguir revela a forma como a personagem manifestaua insatisfacdo, o seu

inconformismo e repudio face a esses valores daraypoligamica.

Conselhos loucos me furam os timpanos e interrompemmeus

sonhos, Sarnau, ama o teu homem com todo o tegaworA partir

do momento em que te casas pertences a um s@raodtm dos

teus dias. As atitudes do homem, 0s seus capric@s, mais

inofensivos que os efeitos das ondas do mar cah@o. ligues

importancia as amantes que tem; respeita as corauldo teu

senhor, elas serdo tuas irmas mais novas e todasrde a volta do

mesmo amor. Sarnau, ama o teu homem com todo @amra
(Chiziane, 2010: 43-44)

Este trecho, por exemplo, em que uma mulher, pw si tia mais velha de Sarnau, da
conselhos que confirmam a secularizagcado do podscutiao e a subserviéncia feminina,
devem ser analisados como uma critica e chamadéededo para a mudanca de atitude
no papel da mulher como difusora de ideologias @®snonias de ritos de iniciacdo

feminina) que, neste caso concreto, prejudicam Henwe a colocam na posicao de
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“escrava”, tal como ela (Sarnau) afirma, ao longosaimance, quando assume o casamento
“Senti em mim a negra partindo para a escravatrgrisioneira caminhando para o
cadafalso” (Chiziane, 2010: 47).

Além disso, tendo como partida o0 mesmo trecho,i@mézproblematiza a subserviéncia da
mulher face ao homem, ou seja, a relacdo maridpesa. Deste fragmento surgem varias
questdes: Porque € que a partir do momento em quéher se casa pertence a um so rei
(um s6 homem) até ao fim da sua vida e, contrangna isto, 0 homem quando se casa
nao pertence a uma so rainha (mulher)? Que factazesn com que a mulher ame o seu
homem com todo o coracdo, porém, opostamente orhamde ame a sua mulher? Que
motivagcoes permitem que, por um lado, as atitudebainem, os seus caprichos, sejam
mais inofensivos que os efeitos das ondas do nrocanas, por outro lado, as atitudes da
mulher sejam severamente condenadas, ofensivgseedaaveis?

Ao trazer a superficie um tema cultural como agawliia, Chiziane desempenha o papel
de “voz que brada no desertdem defesa da mulher, e fa-lo colocando na boaante
personagem feminina (Sarnau) questionamentos culdepmatizam a poligamia: “Que
poderes tem um s6é homem para amar cinco, sete resilh@” (Chiziane, 2010: 72) E,
para demonstrar que o facto de se ter mais de spwsa significa abusar delas, veja-se,

por exemplo, o fragmento do romance que se seguEri testemunhal:

O mais doloroso € que ha uma mulher que tem a emuecida

cada noite, pois o0 marido vagueia por todo o ladoninando a

noite 14, onde dorme até ao nascer do sol. Todasitezs recebem
sobras, mas comigo ainda € pior. Passam ja dogsqureeu espero
a minha vez mas ele ndo vem. Sou a melhor cozaheada dia

faco o maximo para agradar, e quando chega o neig@rbva a

minha comida e diz logo que n&do tem sal, ndo testog@uando

chega a noite e reclamo, diz que é porgue nao tbamio. Vou ao

banho e volto, inventa que a cama tem cheiro de e bebé. (...)
Ah, maldita vida de poligamia, quem me dera seesal ou voltar

a ser crianca. (Chiziane, 2010: 78-79)

19 Intertextualidade exoliteraria e heteroautoralxpiessdo biblica: Moisés que brada no deserto para
conversao dos homens.
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As afirmacdes que constam deste trecho, enuncpasma mulher, ndo podem ser lidas
como simples relatos de vida. Sdo verdadeirasaedet que correspondem a rejeicéo e
repudio do comportamento de um regime poligamoteapzal. A mulher prefere viver
solteira a caminhar nas sinuosidades da poligaRrefere libertar-se e “voltar a ser
crianca”. Recomecar, entregando-se “de corpo e almzro homem...” (Chiziane, 2010:
85). A desilusdo de Sarnau é mais acentuada nagesssem que diz: “Quem me dera
voltar a ser como era, quem me dera voltar a ngsgarcolocar cada pedra no seu lugar.
Sinto-me perdida...” (Chiziane, 2010: 89). Sarnau dabalanco de sua vida, conclui
descrevendo-a através da palavra “perdida”.

Assim, nota-se que, eBalada de Amor ao Vent&hiziane denuncia o desajuste entre o
sonho da mulher, representada por Sarnau, e daéalda vida conjugal poligamica que
tém como resultados o arrependimento, a culpassapdntamento.

Os males da poligamia sdo severamente denunciadémda peculiar e idiossincratica
em todas as narrativas de Chiziane, pois afectamgmuupo particular e concreto: as
mulheres mocambicanas. A titulo ilustrativo veja-sen Niketche como a autora,
enguanto a define, mostra também o0 seu posiciortaraeticonceptivo e as desvantagens
intrinsecas da poligamia:

. uma procissao de esposas, cada uma com 0O Ssegopetra
alimentar o senhor. Enquanto prova cada pratoaldizendo: este
tem muito sal, este tem muita agua, este ndo presta é azedo,
este ndo me agrada. E chamar-te feia, quando és ek ha
sempre uma mais bela do que tu. E seres espanaddadia pelo
mal que fizeste, por aquele que néo fizeste, poelaqque pensaste
fazer, ou por aquele que um dia vais pensar com@éiziane,
2009: 93)

Estamos, neste trecho, perante reflexbes que rEnptevar a pensar que o0 casamento
neste regime nao proporciona a comunhdo e a coro@v@mocionais, mas serve apenas
de subterfugio e de acomodacdo feminina, ou sqjaisigdo do estado de casada pela
mulher, por isso na pagina 84 Balada de Amor ao Vent&arnau diz seguramente que o
homem que tem néo é marido, € somente um simbolo.

Perante as vicissitudes da poligamia, o0 embaraecda a ocultacdo desta realidade esta
patente em situacdes previstas na ordem de val@éEionais, apoiados pelo regime
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patriarcal que, de forma paradoxal, incita os hamer’as mulheres a situacdes limites de
nada poder fazer: “- Eu aceito ser a segunda muheterceira, como quiseres. (...) O que
eu quero é estar ao teu lado” (Chiziane, 2010: Z9).embaraco manifesta-se,
provavelmente, pelo facto de, por um lado, esta alimbe matrimonial poder
transcender-se, apesar das suas imprecisdées e@upor lado, a condicdo da mulher
determina a sua vida inteira, como diz a persona§amau, “Com a poligamia, com a
monogamia ou mesmo solteira, a vida da mulher g@edura” (Chiziane, 2010: 137).
Com efeito, os ditames de cada cultura, em gerale ecada familia, em particular,
constituem hoje um entrave para a libertacdo daenul

No tratamento do tema da poligamia, Chiziane deauas ocorréncias recorrentes do
adultério, apresentado como um mal social. No etmtde Balada de Amor ao Vento
contudo, devido a modalidade de casamento em \végomulheres casadas neste regime,
devido as vicissitudes por que passam, ndo o sesasma problema. Apesar de o adultério
ser ofensivo, as mulheres e os homens praticadm.se sentindo amadas, as mulheres
gue partilham de forma desigual o amor do mesmcehorentregam-se, de forma leviana,
a outros homens (maridos alheios) que as “satisfgzpois a situacdo em que se
encontram parece conduzi-las nesse sentido. Pesegoéncia, o regime poligamico coage
a mulher a pratica do adultério, por um lado, &yra& de prazer e, por outro, a procura de

ganhar a vida, como ilustra a passagem:

N&o me reconheco. Jurei perante deuses e defum@sngnca
cometeria adultério. Mas que mal ha nisso? Todaswbkeres do
meu marido fazem o mesmo. Petiscam a grande conmdwsas,

pensam que eu ndo sei? Pobrezinhas, eu entenduhlerpa delas &
igual ao meu. A situagdo € que nos obriga a conaelidtério. (...)

As adulteras procuram 0 prazer e eu procuro a \@iametem

adultério aquelas que tém maridos e eu tenho apenasimbolo.

(Chiziane, 2010: 84)

Ao falar sobre o casamento poligamico, Chizianéepie denunciar o caracter excludente

desta modalidade. Enquanto algumas mulheres ténesinm homem como marido, a

presenca das outras é simbdlica e figurativa.
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3.2. O romanceBalada de Amor ao Vento Da expressao estético-literaria ao

instrumento deresisténcia e de consciencializag&o.

Balada de Amor ao Ventgara além de ser vista apenas como uma criacamrde
literario caracterizada pela plurissignificacadmai@acéo e por todas as especificidades que
uma obra literaria deve reunir, pensamos que daveamnsiderada, para além disso, como
um instrumento de resisténcia ao poder masculirpatgarcal e, ainda, um meio de
chamada de consciéncia e um repto para homenshemsiino repensar das atitudes e
habitos consuetudinarios.

Ha a considerar o facto de este ter sido o prim&noance escrito por uma mulher, um
género silenciado ao longo do tempo. Com a suaéede condicdo social da mulher,
inspirando Chiziane, torna-se, na verdade, um tgnateresse tanto para a mulher visada
guanto para todas as mulheres e homens. Recordpmosesta narrativa, a historia é
referente a uma mulher especifica (Sarnau). Nadoser@dita, a historia € inclusiva. As
situacOes apresentadas acontecem com a maior gerteulheres, como refere a sua
protagonista: “Ha muitas mulheres que vivem asgi@fiiziane, 2010: 12). O relato das
experiéncias metamorfoseadas de Sarnau, caradesipemr comparacdes, metaforas, até
por perguntas de retorica, desde a infancia, pdega#la descoberta do seu primeiro amor,
a vida adulta, o casamento e, ainda, até a vid&rsmina velhice é também, na nossa
andlise, uma forma de generalizar a idiossincri@sianina e de mostrar de que forma a
mulher, sendo submissa, se torna insubmissa ampetees do poder patriarcal. Com
efeito, o facto de a historia ter como narrador umadher leva-nos a acreditar que o0s
episoédios e experiéncias, neles narrados, somedenpser realmente sentidos, expressos
e exteriorizados pelas proprias mulheres. Poispcafimma Lourengo do Rosério:

Ninguém pode pretender ser quadro no campo cultouaha
sociedade em que nao estd inserido. Pode-se eontran
engenheiro para nos construir uma estrada ou uncen@dra nos
curar as doengas, mas a um artista para expressassas emogoes,
0s nossos conflitos, as nossas aspiracdes tal ndossivel. A
prépria realidade do pais deve gerar 0s seus quausta area.
(Rosario, 1996: 210)
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Assim também o diz, Paulina Chiziane, em “Eu MulhePor uma nova Visado do
Mundo™:
Se as préprias mulheres nao gritam quando algalhesnargura da
forma como pensam e sentem, ninguém o fara de foome elas
desejam. Foi assim que surgiu a minha primeira,ddatada de
Amor ao Ventptornando-me deste modo uma das poucas escritoras
do meu pais. (Chiziane, 2013: 202)

Com efeito, a escrita de Chiziane surge como uto de dendncia das amarguras por que
a mulher em Mocambique passa, como dissemos amernte, este romance serve de
“voz que brada no deserto” com a intencdo de diesparconsciéncia da mulher na luta
pela sua libertagéo.

Ao longo da narracdo, erBalada de Amor ao Ventmercebemos rapidamente que
Chiziane conhece a realidade do objecto de sudaesdve os problemas de que fala. Ela
inspira-se nos contos da fogueira e na observaafondilheres da sua regido. Em suma,
ela conhece o universo da mulher. Dali, o repto gquales que ignoram esta realidade.

A titulo exemplificativo, veja-se o seguinte fragrtee do romance: “Quem ja viajou no
mundo da mulher? Quem ainda nao foi, que va. Bistaim golpe profundo, profundo,
que do centro vermelho explodirda um fogo mesmo liguarupcdo de um vulcdo”
(Chiziane, 2010: 12).

Como podemos perceber, esta forma alegoérica desntiin mensagens aumenta a
polissemia e o campo semantico do conceito de mupeesentado no romance, ao
mesmo tempo que nos conduz para reflexdes solvieissitudes que sé sobre a mulher
recaem. Assim, na esteira da andlise do romanceel@mos que viajar no mundo da
mulher é “parir a vida”. Viajar no mundo da mulhérter passado pela primeira
menstruagao e, por conseguinte, ter sido iniciagaritos de passagem para a vida adulta.
Sarnau, a protagonista deste romance, passa [@oestal “amargura suave” e sente que as
experiéncias a fazem crescer e a robustecem pdnamsaber equilibrar as frustracdes e
as felicidades da vida.

As reflexdes obsessivas de Sarnau, apresentadascizodo romance, caracterizam uma
vida passada em que as praticas quotidianas nalmigersonagem nao foram dignas de
louvor e de recordacdes. A narradora, dando pran@&zim discurso rememorativo, ou de
resgate frequente de um passado que se transgiresente e na tentativa de transformar

esse passado em recordacoes, fa-lo sem sucegsogues em vez de recordacdes como
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resultado de experiéncias ja vividas de cunho genmate positivo, vém-lhe a memoaria
somente vivéncias resultantes de situacdes e épssqde, de forma tragica, a afectaram
negativa e profundamente. Veja-se que Sarnau,lhe&gendo diz que se aproxima do fim
de sua vida, como normalmente se diz. Ela diz:diEsinvelhecida e sinto a aproximagéo
do fim da minha jornada...” (Chiziane, 2010: 11) Asmmagem prefere usar a palavra
jornada ao invés de vida. No romance, a palavra@a transporta uma carga semantica
muito significativa, no seu sentido figurado, reeards ao esforco para superar obstaculos
ou dificuldades. (Dicionario Electronico Houaiss)

Note-se que, ao longo da narrativa, a personagema$alepara-se com obstaculos
diversos, sendo o primeiro a tentativa e o esfonpmssiveis de amar e de se sentir amada
por Mwando. A luta pela realizacdo de um sonhorg@igcese pode concretizar, assim como
se pode ler no romance “o teu desejo ndo podesabrado. Nunca seras minha mulher”
(Chiziane, 2010: 29).

A realidade do amor impossivel de Mwando tornarag¢rauma para Sarnau, cristaliza-se
de forma obsessiva na sua vida. Os momentos dedeiGarnau sao entretecidos por esta
negacao e, devido a ela, no capitulo XIX do romaBeenau, perante o reencontro com

Mwando, de forma veemente e eloquente desabafa:

- Deixa-me dizer-te. Percorri mundos, fui usadawsatla, meu sexo
era maquina de fabricar dinheiro. Apanhei doenggonhosas,
olha, j& ndo tenho um ovario, cortaram la no hakpgois estava
todo podre de porcaria. Repara bem nas minhas :cowalsas belas
tatuagens confundem-se com as cicatrizes de umancaoe
complicada que apanhei por ai. Como vivo eu agd¥i&™o no
mercado, vendendo também o coragdo, as lagrimagjoeo que
tinha de mais sagrado ja vendi para sobreviver.

(...) Eu também sofri muito. Depois da nossa separdigiuei-me a
uma mulher que me traiu. Disse-me que nao era aagadndo
afinal era mulher de um sipaio. Fui deportado pEmgola, e s6
voltei no més passado. (...) Tu foste a Unica falided em todo o
decurso da minha trajectéria. (Chiziane, 2010: 143)
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Este capitulo, que cruza as confissdes de Sardawrvando, confirma, mais uma vez, as
razdes que levam a personagem-protagonista a eoasjdrnada, toda a trajectdria de sua
vida, tudo devido ao amor idealizado que ambosepdéam seguir. Para Mwando, na
tentativa de agradar aos pais, surge associadizlédéide e a monogamia e, para Sarnau,
tem como objectivo obter o amor de Mwando. Enttetaapesar de as confissbes serem
provenientes de ambos os lados, nota-se que Sérravitima directamente afectada,
passa fome, apanha doencas mutiladoras e, o naas, g interdita de escolher a vida que
deve seguir: casar-se com o homem que ama. PgiSasmau revive repetidamente esses
momentos de rejeicdo e prossegue: “Todos os samdaemor, num so instante foram
destruidos pela forca da tempestade. Mergulhadanel@s de sal, celebrei o baptismo de
fel. (...) Semeei amor em terras safaras e no lugamitho, produzi espinhos” (Chiziane,
2010: 29).

Com efeito e, nesta perspectiva, Freitas classiéficascrita de Chiziane como “um
exercicio de reflexdo para o entendimento de sinmaesde sua cultura e,
consequentemente, de uma colectividade” (Freiti2:261).

Ainda neste diapaséo, na sua tese de Doutorant@eitas entende que, enquanto, por um
lado, a escrita literaria de Chiziane monstra slitgasias e particularidades de uma
tradicdo em que a mulher é vista com subalternidaoleoutro, critica a mulher que, de
forma recorrente e sem mudanca, nutre um sistema qubjuga.

Por isso, o romancBalada de Amor ao Ventgara além de servir de despertador da
consciéncia feminina e masculina, €, ao mesmo tempo escudo para resistir aos
mecanismos de subserviéncia da mulher.

Alguns sinais de resisténcia da mulher presenteomance podem ser observados, por
exemplo, nos fragmentos seguintes em que, apesapiagonista ter aceitado viver num
regime poligamico, ela ndo suporta aquela vidaadtsando-se dos conselhos que lhe
foram dados antes do casamento: “... o homem ndeifoipara uma mulher” (Chiziane,
2010: 55). Ela torna-se insubmissa. Veja-se queegaria da Phati, quinta esposa do rei,
sendo legal segundo as regras do regime, ndo agr@dmau, que profere pragas contra a

sua “irm&” (no contexto da poligamia):

A chegada da Phati, a quinta esposa do meu magdotranstornar
toda a nossa vida e eu morri completamente no &ordaquele
homem. (...) Essa Phati, essa Phati, ndo sei queiesjgtatuagens

ela tem no baixo-ventre para transtornar destadarm homem a
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ponto de esquecer-se dos seus deveres. Essa vaaabtecar
comigo, pensa que o filho dela seréa eleito herdeir@s engana-se.
(Chiziane, 2010: 72)

Os conselhos dados a Sarnau no acto do casamentojista a conservacao da tradicédo
poligamica, proibem que uma mulher tenha ciimes edg®sas de seu marido: “A
bofetada que te dei foi s6 uma disciplina pararageees a ndo fazer ciimes” (Chiziane,
2010: 58). Na sociedade poligamica, ndo ter citdesnarido é um legado cultural.
Contrariamente a isso, ndo cabe na consciénciaadealy mulher que quer dar amor
verdadeiro ao seu marido, assistir a tal estigmedia, “o mais doloroso é que ha uma
mulher que tem a cama aquecida cada noite, poifriddonvagueia por todo o lado,
terminando a noite Ia, onde dorme até ao nascsold¢Chiziane, 2010: 78).

Aquando do casamento com Nguila, Sarnau sonhouacfeiicidade, tinha o desejo de se
tornar rainha, habitar o palacio, mas, entretarte ndo encontra o amor que tanto almeja
reconquistar, depois de lhe ter escapado o de Mwakgkesar de possuir bens materiais,
Sarnau esta decepcionada com a vida real, deypdbgamia. Por isso, confessa néo valer
a pena a riqueza em troca da realizacdo amorosa lébatdade: “De que vale usar
braceletes de ouro, capulanas de luxo, ornamergatemo um pavao, quando nem se
quer tenho ar para respirar?” (Chiziane, 2010: A2protagonista chega a condenar e a
repudiar a poligamia: “Ah, maldita vida de poligamguem me dera ser solteira, ou voltar
a ser crianca” (Chiziane, 2010: 79).

Nesta linha de analise, € visivel uma rejeicao iypass silenciosa, contudo viva e
consciente, por parte da protagonista desse muoldgamico e do poder patriarcal. Em
resultado de tanto recalcar as humilhacbes e tmwricdos homens, Sarnau torna-se
rancorosa, 0 seu intimo preenche-se de cogitagdesucionarias que a conduzem a
tomada de decisdes como a fuga: “— Mwando, é unegéncia, reune tudo o que € teu e
partamos sem demora. Ele saiu da palhota com uouzepe trouxa e, de maos dadas,
corremos no escuro em direccdo ao rio” (Chiziai®d,02 101). Como resiste a relacao
marital que a subjuga, a insatisfacdo de Sarnagashra optar pelo abandono do marido,
dos filhos, do contexto e do espaco onde vive nfimiaos compromissos conjugais, no
intuito de encontrar alguém que lhe dé felicidathh, detesto esse marido que me
despreza, odeio as minhas gémeas inocentes qumpeeem o caminho da felicidade,
nao suporto mais estes braceletes de ouro queandgm indissoluvelmente a um homem

que néo diz nada ao meu cora¢ao” (Chiziane, 2)0: 8
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Ha, neste fragmento, revelacdes que associam aneasa a prisdo e a escravatura.
Embora Sarnau tenha aprendido, junto das ancidgsedgoovoado, que o casamento é
prisdo, escravatura, as situacdes da relacdo mardatram que a protagonista néo
concorda com este ensinamento, por iSSO se prppegiecortar as peias (os braceletes de
ouro, o palacio e os servos) que a prendem a uameao escravocrata.

O exemplo de rejeicdo do poder patriarcal ndo nogspegesentado apenas pelas
manifestacdes repulsivas de Sarnau, mas tambér, fercha veemente, o repudio a
vassalagem deste regime verifica-se no casamentguadi com Mwando. Ela ndo se
entrega a obrigacéo de trabalhar para o maridoeegsasogros, conforme 0s preceitos do
lobolo e do patriarcado. A resisténcia a este regrarifica-se logo no inicio da relacéo,
perante os ditames da cultura patriarcal e poligdngontra a qual Sumbi age de forma
subversiva. Veja-se, por exemplo, que “No primei@ da vida conjugal, a Sumbi nao
cumpriu com as regras. Simulando dores de cabéga,pilou nem cozinhou para os
sogros. Sentava-se na cadeira como 0s homensanelodse 0 seu lugar na esteira ao lado
das sogras e das cunhadas” (Chiziane, 2010: 61).

As outras mulheres, em vez de terem Sumbi como xem@o a seguir, a fim de por
termo ao regime que as subjuga e as faz reféma;vagacomo um mal a evitar, tal como se
pode ler: “As mulheres, por sua vez, tratavam al$wom desdém, que mais nao era
sendo cobica dos seus dotes naturais, e outragepaiam 0s seus maridos completamente
perdidos pelos encantos dessa mulher” (Chiziari): B2).

Apesar de Mwando ser homem, e, ainda, pertencenaa apmunidade em que 0 sexo
masculino detém o dominio sobre o feminino, el#u@mciado pela vida aculturada no
colégio religioso, a semelhanca da resisténciaatead e Sumbi, também ele se opde
completamente a este regime. Por isso, perantét@as negativas da comunidade contra
0 seu estilo de vida, “reagia com arrogancia, pong@io via mal nenhum em agradar a
mulher que era sua. Sumbi, por sua vez, desafiavanalo com sorrisos e gestos sensuais,
como se alguém lhe tivesse segredado que o sdu daminava o mundo” (Chiziane,
2010: 62).

Assim, diante do casamento, Sarnau assume umanpkdsale oposta e diferente da que
ela tinha antes do compromisso matrimonial. Elapele® da roupagem da mulher
subalterna, que apenas quer agradar ao maridajdespda passividade e da submissao a

gue as mulheres do seu povoado estdo sujeitas.

45



Nesta perspectiva de analise, assim como Noém&odsa nos anos de 1948/1951 surge
com a voz pioneira feminina, antecedendo circucsémente “a maioria dos poetas
mocambicanos na abordagem de temas ligados a@alti@s valores africanos, espirito
de fraternidade e consciéncia colectiva e dentral@nial” (Leite, 1998: 102), na mesma
linha, Chiziane, conBalada de Amor ao Ventgarece erguer-se na continuidade dos
apelos de Noémia de Sousa e de Rui de Noronha, Sumge et Ambulade forma
aperfeicoada, tornando-se continuadora dos temasal@acdo e denuncia, tendo como o
escopo e meta a condicao da mulher. Chiziane exsit@lores da mulher, quando coloca
no romance uma voz feminina que problematiza osamsmos de submissdo da sua
cultura. De forma subversiva, como ja dissemogpgagonista liberta-se das amarras do
palacio real e prossegue a sua vida de cabecatdelancomo fica patente na forma
consciente e discernida como ela abandona o paldeixando para tras todas as

mordomias de uma rainha:

Meu Deus, amanha@ beberemos wanga, ficaremos tentir®@mos
todas as nossas vergonhas. Todo o mundo saberd logreleiro é
filho do adultério. Serei morta, Mwando sera mootojeu filho sera
morto e a Phati também. Tenho de fazer alguma .cdmaho de
salvar a vida do meu filho inocente.

Pensava em tudo e em nada. Tenho de fazer alguise omas o
qué? S6 me resta um caminho. Fugir. Sim, fugir parapre. Nao
levo o menino, sendo o Nguila enviara um exérciteifio N0 NOSSO
encalco. Durmam em paz, meu filho, minhas filhas.dsie um dia
me perdoardo. E por amor ao meu menino que fujonitna
consciéncia. (Chiziane, 2010: 100)

Lembremos que o menino referenciado neste fragmeagoe dos encontros fortuitos de
amor entre Sarnau e Mwando. Ela esta conscientamaeoutro homem, aquele de sua
adolescéncia e que continua em si de forma latBoteisso, ela rejeita ficar no palacio sob
todas as vicissitudes por que passa. A protagomégiasuporta o regime ideoldgico da sua
cultura. Assim, pensamos que a escrita de Chizinge cada vez mais um dos seus
propositos: consciencializagéo e libertacdo da enghbmissa.
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3.3. A dificuldade de construcdo de uma identidagldo papel da mulher eBalada de

Amor ao Vento.

A abordagem e a problematizacdo da identidade d®éamum dos aspectos muito
relevantes na escrita de Chiziane, de forma mastaada enNiketche uma histdria de
poligamia Em Balada de Amor ao Ventama historia que, de forma transversal, cruza
culturas, religides e ideologias, € possivel pacebfriccdo e o contraste vividos pelas
personagens femininas na tentativa de se afirmarem identidade, autonomia e
liberdade, e como mulheres numa sociedade patrroalticultural.

Nesta medida, é importante, desde logo, a reflexdioe o conceito de identidade. Para
Pirotti, a identidade é “a percep¢do que cada iddiovtem de si proprio, isto €, da sua
consciéncia de existir enquanto pessoa em relag@ooeitros individuos, com os quais
forma um grupo social...” (Pirotti, 1997: 48). Tendomo base as accOes que séo
particulares a cada individuo, Warnier julga qudemtidade deve ser definida “como um
conjunto de repertorios de accgdo, de lingua e ttearauque permitem a um individuo
reconhecer a sua dependéncia de um certo grupal soade se identificar com ele”
(Warnier, 2002: 12). Na mesma perspectiva de Wigr@ieche entende que “A identidade
repousa entdo em um sentimento de “fazer parte€eda forma inato (...) uma condicéo
imanente do individuo, definindo-o de maneira edtéwdefinitiva” (Cuche, 2002: 179).

Na verdade, como afirmam Warnier e Cuche nas passagtadas, a identidade ¢ um
sentimento de auto-reconhecimento de um individummoc membro de um grupo que
marca de forma particular uma pessoa. Uma das $odadazer com que o individuo, na
sociedade a que Sarnau pertence, possua este esdntide “fazer parte”, ou seja, de
integracdo e de pertenca, sdo os ritos de iniciagdda adulta. Veja-se, no romance, que
todos os episddios desta narrativa tém como sibuagéial uma festa de circuncisao que
se realiza na aldeia. Nela, enquanto “Os rapazesados homens passavam entre alas
como herdis” (Chiziane, 2010: 13), a protagonistaueha-se e, de imediato, projectava a
sua vida conjugal com Mwando, um jovem que vivecotégio dos padres e que se
prepara para a vida consagrada. De facto, Sarnao tentimento de “fazer parte” do seu
grupo. Ela “Ja era mulherzinha e tinha cumprido ¢odos os rituais” (Chiziane, 2010:
13). Nesta obra literaria, é possivel percebereatidade de Sarnau quando, de forma
insistente, apesar da sua insegurancga, (re)coaquisinor de Mwando. Na sociedade em
gue Sarnau esté inserida, qualquer menina tormadiérzinha” tem como desejo tornar-

se esposa, construir familia, tal como os seusepitiyes o fizeram. Desta forma, ela
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identifica-se com a sua cultura e etnia, na pets@edo significado de identidade, de
acordo com Warnier e Cuche.
Em Balada de Amor ao Venta construgcéo de identidade na perspectiva apestepor
Pirotti (percepc¢éo que cada individuo tem de gppodisto €, da sua consciéncia de existir
engquanto pessoa em relacdo com outros individoas-se dificil devido as relacdes de
poder existentes entre o0 homem e a mulher e, aemtae os individuos e o sistema
patriarcal. Com efeito, neste tipo de sociedadecdedo com Warnier, na qual as relacdes
de poder se manifestam de forma acentuada, “o®gmpdem determinar uma identidade
aos individuos” (Warnier, 2002: 12). Ainda na medimha de pensamento, Mahumane,
no seu estudo no ambito da realizacdo de uma tesanektrado com o tema
Representacdes e Percepcdes sobre crencas e Teadifeligiosas no Sul de
Mocambique: o caso das igrejas Zigmenclui que, no Sul de Mogcambique, “A liberdade
e individualidade pessoais sdo sempre balancadmd$goeilia e pela comunidade, e estas
por sua vez, pelos poderes naturais e espirit(igishhumane, 2008: 17).
A conclusdo deste antrop6logo pode ser extrapofsta o estudo da liberdade e
identidade no romance em analise. Nele, verificaise os individuos envolvidos na
narrativa nao tém poderes para agir conforme &s [mdgprias vontades. Os progenitores,
mais velhos e 0s ancidaos sao as unicas entidagedegidem os destinos dos individuos
sob sua tutela, apesar de estes terem atingide elgdssarem por ritos de iniciacdo que
lhes permitem agir como responsaveis dos seusips@mtos. Assim, o facto de ndo haver
possibilidades de um individuo construir e realipar seus sonhos faz com que a
personagem Sarnau tenha uma personalidade e mimgebrturbadas. Nao € capaz de ser
0 que ela sonhou ou aquilo em que se quis torpaisgo anuncia:

Gostaria de desaparecer da superficie da terrguthar nas aguas

profundas do Indico, arrastada pelas minhas mageasquero

morrer, vou morrer, assim o amor e o 6dio jamaitupearao o meu

repouso.

Atirar-me ao mar? Nunca. Subirei ao cimo do imbade, quando

a primeira coruja cantar, atirar-me-ei ao chaogemé&émndo o coco do

meu cérebro. (Chiziane, 2010: 31)

As declaracdes patentes neste fragmento confirmdomn@a como a personagem se posiciona

perante as interdicbes e situacfes embaracosasnduea deixam agir com consciéncia e
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discernimento. Conduzem-na, igualmente, a pensarifio obstante o casamento com o rei, ela
sempre amou Mwando e que este ser4 sempre 0 homeuna didy’

A tradicdo e as leis da sociedade a que Sarnaenpertcondenam a mulher a ser livre e a
identificar-se consigo mesma, por isso, a protagardo romance afirma que “Gostaria de ser um
animal, ser livre para amar livre, sem leis neit@es” (Chiziane, 2010:81).

Ao longo da narrativa, eBalada de Amor ao Ventaota-se que a protagonista ndo vive de acordo
com a sua identidade, isto é, a sua consciénciaaetm pessoa e a sua auto-percepgdo s&o
reprimidas a favor das leis da tradi¢cdo. Por essteva) torna-se dificil, se ndo mesmo impossivel,
falar de identidade individual, ja que sdo as n@nsaciais e culturais que definem a pessoa
humana, sem liberdade ou autonomia para agir deafdiferente desses paradigmas. O que resta,
nas personagens destacadas no romance, é falated#ficacdo em vez de identidade, na
abordagem de Warniér A identificacdo € contextual e flutuante, depeddesituacdo em que o
individuo se encontra e do objecto que pretendeneér. Assim, de acordo com cada um dos
contextos, o individuo vai procurar identificaresem um determinado tipo de pensamento e/ou de
pessoa com fins previamente determinados. No roaanprotagonista age por identificacdo, por
exemplo, ela identifica-se com uma rainha, comop@sito de se casar e esquecer as amarguras do
amor proibido de Mwando: “Nunca sonhei ser a prnisnesposa do herdeiro, mas agora s6 penso
em ser rainha” (Chiziane, 2010: 50). Identificaceen uma mulher que aceita a poligamia, com a
intencdo de possuir um marido, apesar de simbd&ictrair o jovem seminarista a aceita-la em
casamento: - “Eu aceito ser a segunda mulher, teucaira, como quiseres. Se tivesses dez, eu
seria a décima primeira (...) O que eu quero € estéeu lado” (Chiziane, 2010: 29). Identifica-se,
igualmente, com uma mulher cristd, frequenta asasjsno intuito de abordar melhor o jovem
Mwando: “Entrei na igreja com toda a solenidadefeieme a frente para que ele me visse bem,
pois estava bonitinha sé para ele” (Chiziane, 2Q6]:

Nos trés contextos mencionados, a personagem proség ndo age conforme as suas convicgoes,
mas sim porque pretende, de forma forcada, ideatiie com um dos “valores” mais preciosos da
sua tradicdo, o casamento.

O facto de a protagonista agir de forma circunsgégndeslocada da sua consciéncia e identidade,
faz com que ela ndo consiga, de forma estaveliritilef, assumir, ndo obstante as intempéries, a
vida que leva. Para ela, viver no dilema é camsiéaré colocar uma mascara que cai ao longo do
tempo. Como se pode ler na seguinte passagem @amcemguando afirma: “Desempenhei bem o
papel, mas muito depressa a mascara caiu” (Chi281€: 86). A personagem identificou-se com

todos 0s contextos anteriormente mencionados, padnmenhum deles ela agiu com consciéncia

! Veja: Chiziane, 2010: 81

12 para este estudioso de cultura, “a identificac@ordgextual e flutuante. No quadro da mundializagdo
cultura, um mesmo individuo pode assumir multipdetificacdes que mobilizem diferentes elements d
lingua, de cultura, de religido em funcdo do caote@Varnier, 2002: 13).
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de existir como pessoa. Lé-se no romance que am@gem faz esforcos para agradar o rei,
disfarca a vida que leva, por essa razéo, a dastm pa protagonista anuncia:
N&o podem imaginar o esfor¢o que fago para cornelgg@s suas caricias.
Quem me dera voltar a ser como era, quem me déis @onascer para
colocar cada pedra no seu lugar. Sinto-me perfidsio consigo disfarcar
0S meus sentimentos e ndo tardard muito que seltast as malhas da

traicdo, venham todos os defuntos em meu soc&@hiziane, 2010: 89)

Neste fragmento, pode ler-se que a identidade dheméoi imposta ao longo de muito tempo
pelos ditames da tribo e da cultura a que pertdPmeessa razdo, a mulher, em muitos casos, faz
esforco para corresponder as expectativas dosdaesilque Ihe escolhem os destinos.

No regime patriarcal, as identidades construidaarér de influéncias das relagbes de poder entre
os mais velhos e 0s mais novos tém repercussoedivesgpara o grupo sobre o qual recai a
influéncia. Contudo, o romance faz-nos percebeorand como se constroi a identidade em
mulheres mogambicanas, pois a maior parte das negliteste pais passa, com mais ou menos
semelhangas em relacdo a situagédo narrada, pac@#si semelhantes. As tradicdes e 0s sistemas
de parentesco contribuem acentuadamente para dhergsie homens tenham a vida totalmente
dependente dos seus progenitores.

Veja-se que, no seguimento da tentativa de Mwamdoseguir as tradicdes da sua cultura, a
personagem se revela incoerente consigo proprigugasoé depois de muito sofrimento € que
percebe que a sua companheira de vida € Sarnaordee®ms que, no inicio da narrativa,
justamente nos primeiros encontros proporcionadosniciativa de Sarnau, Mwando descarta a
possibilidade de um dia tornar-se seu esposo @esse- Sarnau, o0 teu desejo ndao pode ser
realizado. Nunca serds minha mulher. Nem seguneia terceira, nem centésima primeira”
(Chiziane, 2010: 29). Entretanto, de forma contéei@i, apds ter vivido na ilusdo, Mwando

acredita que Sarnau é a mulher com quem deve yigeir$so, com contricdo confessa:

- Sarnau, passei a vida a procurar-te. Comprearaiégimpossivel viver
sem ti. (...) Agora que te encontrei ndo te deixgmeiais. Fui louco em
abandonar-te, perdoa-me Sarnau.

(...)

SO depois de errar pela vida é que descobri qee arnhor foi o Unico e
verdadeiro que iluminou a escuriddo da minha vidam, Sarnau.
(Chiziane, 2010: 140-141)

Esta citacdo da-nos uma visdo panoramica do pdessonstrucao identitaria e da forma como

ele evolui ao longo do tempo. Veja-se que, passaqdinze anos, “Mwando ja hdo era o rapazinho
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de Mambone, mas um homem duro, maduro com cabelprata...” (Chiziane, 2010: 129).
Mwando reafirmou a sua identidade, regressou a e o viu nascer e tentou reencontrar a
amiga e companheira de infancia. Sarnau e Mwandcelperam que tinham uma identidade
diferente da que vinham assumindo ao longo de nteitgpo. Ambas as personagens, ao longo
desse periodo, tiveram dificuldades em lidar coneadidade envolvente e com o0s respectivos
contextos que os enquadravam cultural e socialmdéhtendo representa a figura que, devido a
assimilacdo e pela vocagdo sacerdotal, dificiim@eteebeu que o encontro consigo préprio era
necessario, a fim de descobrir a sua verdadeirdiddele. Em relacdo a construcdo da identidade,
Dantas, no seu estudo soldentidade da mulher mogambicana nas obras de NopémiSousa e
Paulina Chiziangescreve quéA busca pela identidade nunca deve ser finalizaoas ela
mesma se revelara cada vez mais inovadora. Aindsmabusca de uma identidade
gue sofreu a colonizacao, a assimilagcédo da cudiieEa” (Dantas, 2011: 72).

Na leitura que fazemos do romance, parece-nos @ada reflexdo tardia de Mwando sobre a sua
identidade se deve ao facto de este ter sido educsu longo de sua vida, nhuma cultura
assimilacionista ocidentaPensamos ser importante lembrar que Mwando fadernuma
sociedade monogamica, aculturado numa religido taésta (catélica) e patriarcal, o que
resultou em que, provavelmente, a sua identidadetsido contaminada com os valores
disseminados pelas culturas alheias, na perspelgiantas, sobretudo, tenha a ver com a
incorporacao de valores religiosos que marcam pdafmente a sua condicdo humaka.
vida do colégio fez com que ele incorporasse aukle a vida cristds. Viver e “pregar o

evangelho, baptizar, cristianizar” era o seu sonho.
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CAPITULO IV. Representacdo e estatuto da mulher enBalada

de Amor ao \Vento

4.1. Breves reflexbes sobre a representacao da mewlha literatura

mocambicana

O universo feminino, que corporiza este romanceelaeum passado que, de forma
continua e incisiva, se imp6e como um problemare&olvido. Ndo obstante, Chiziane
apresenta, com ousadia, uma mulher (Sarnau) protagaue encara esse problema com
frontalidade e coragem. Chiziane transforma aswias quotidianas num motivo literario,
associado a construcédo de um instrumento de todedansciéncia e de compreensao da
realidade que cerca a mulher, representada poagagselas conselheiras, por Sumbi, por
Rindau, por Eni, por Phati, entre outras que arautwia” na sua escrita. Desta forma, e a
partir deste romance, Chiziane convida-nos para gleitura desse passado através do
espaco literario e da sua reescrita. O passado raquado ndo pode ser somente de
Mambone ou de Mafala, dois cenarios fortes destatna, mas corresponde igualmente,
de forma simbdlica, a outros lugares, ao longo dstor Mogcambique, onde existem
mulheres oprimidas e escravizadas pelos mesmosvarotilesvendados por esta
“contadora de histérias”. Paralelamente a esseagass personagens, 0s aspectos socio-
culturais e histéricos que neste romance se ingirgjadam a orientar a maior parte das
visdes actuais sobre a realidade, as vezes miapdstoaidas, relativamente a condicao
feminina em Mocambique. Dai, a persistente defasask de que “o0 homem nao foi feito
para uma sO0 mulher” e, ainda, que “As atitudes @mdm, os seus caprichos, sdo mais
inofensivos”, perpetuando a ideia de que “... o lamépildo e a mulher o seu cere&!.”

A representacdo da mulher na literatura mogcambj@anaermos de fidelidade a realidade
vivida e aos problemas existentes, é muito recentes ainda quando essa literatura
defende a luta para a sua justa emancipacédo. @ostiterarios que tém estudado estas
questbes, nomeadamente a auséncia da mulher moeaalyia arena literaria, apontam
como razdes para esta evidéncia, em primeiro lugacplonizacdo e a sua politica

educacional alienante; em segundo Ilugar, a litexatwolonial, caracterizada

13 Estes enunciados podem ser visualizados ao lomgaldda de Amor ao Vento
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maioritariamente por apresentar, nos seus texteprasentacido de personagens africanas
de forma lacunar, em detrimento das figuras euaspgivilegiada¥’

Na nossa anadlise, parecem-nos ainda factores yd@igle serem tidos em conta neste
debate a falta de liberdade de expresséo, por gasteescritoras, que podiam relatar de
forma objectiva os problemas e as vivéncias espaniente femininos, denunciando as
ideologias e tradicbes orientadoras da sociedadevgam a mulher como um ser sem
autenticidade e sem nenhum direito, para além derdie ser dona e responsavel natural
da casa.

Consta dos estudos realizados por Pires Laranj#885), Fatima Mendonca (1988) e,
ainda, actualmente, por Agostinho Goenha (28p8)e a responsabilidade pela escrita na
literatura em Mocambique foi da inteira chanceladdsecendentes e/ou portugueses, no
seguimento do periodo colonial. Assim sendo, todordgeudo tematico e referencial fazia
alusdo a terra e aos feitos do colonizador. Padsel@inda nesses estudos, com énfase
para Goenha (2002), que somente no limiar do sé¥Mled@ que alguns escritores de
qualidade consideravel, nomeadamente, Orlando Menliesé Craveirinha, Noémia de
Sousa comegam a escrever em e sobre Mogcambiges. €siritores concentram as suas
atencdes e as suas tematicas, como seria de esgarédpicos como o colonialismo, a
inseguranca, a crueldade e o racismo. Como se ¢gepleender, as tematicas sobre os
problemas especificos da mulher, ndo tiveram, ness@mento inicial e definidor da
literatura mogambicana, a devida consideracéo tagles, face a importancia das questoes
mais globais.

Orlando Mendes, romancista inequivocamente moc¢ambjma perspectiva de Laranjeira
(1995) escreve, enfPortagem,sobre a discriminagao racial numa articulacao aesnas

de Noémia de Sousa e de José Craveirinha. A0 escrey género romance e na
perspectiva neo-realista, pensamos que esta tielta sna oportunidade para se ter
debrucado sobre as relagdes de poder entre o hememulher, como uma forma de se
aproximar de um dos problemas concretos da so@edasl anos de 60 e de 70, periodo
em que estes escritores se empenharam fortemenggrodacao literaria. Por isso,
referimos anteriormente que um dos factores pardiaa representacdo da mulher na
literatura inicial em Mocambique estava ligado dafade liberdade de expresséo,

sobretudo, no que diz respeito a mulher.

14 ¢f. Laranjeira, Pires. A Negritude Africana de dila Portuguesa. Edicées Afrontamento. Porto. 1198,
502.
!5 Laranjeira, Pires. 1995, p. 256; Goenha, Agosti@ie02, p. 13; Mendonca, Fatima. 1988, p. 53.
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Desta feita, e ndo tendo havido um enfoque antelt® problemas especificamente
femininos, a presenca da figura feminina na liteeamogambicana, de modo particular
na escrita de Chiziane, surge, como podemos leitaigho que se segue, com o propdsito
de procurar um espaco destinado a existéncia daemeim Mocambique, tal como
Nascimento afirma: “A escolha de personagens feragmnnao € arbitraria nos textos de
Chiziane. Ela privilegia a mulher como forma devirdicar, de identificar outra
sensibilidade, outra percepcéo do real, para aiesacdo dos seus sentimentos e de
seus lugares na sociedade” (Nascimento, s/d: 4).

A opcéo pelas personagens femininas, como protstgsne narradoras, por Chiziane,
como se pode ler em Nascimento, vem dar-nos essafotma de ver o “caso feminino”
com maior especificidade.

Ao falar do papel desempenhado pela personagem miat@gmminada obra literaria,
Calane da Silva, ao prefaciar a obra de Goenhaulada A Funcdo Simbdlica da
Personagem, em Portagem de Orlando Mendes e ArbstrAventura de Guilherme de
Melo, conclui que este ensaista mogambicano “consegseodinar as narrativas no
sentido de mostrar-nos que as personagens tém ungdof simbodlica e que essa
simbologia permite varias leituras e que, ai siodegpdo ser de lamento mas também de
denuncia de um sistema.”

Com base nas conclusbes de Calane da Silva, gporegéo, enBalada de Amor ao
Ventq de personagens-tipo, ou seja que representantlasse social, um modo de ser e
de estar, Chiziane pretende desvendar vivénciasmdas de muitas mulheres que,
coagidas a viver no anonimato, tal como a protagarma histéria, sabem que “Ha muitas
mulheres que vivem assim® e vém finalmente os seus problemas apresentadosaco
“advocacia” e a “chancela” de uma mulher. Nestdexdn, ndo deixa de ser verdade que
a funcdo simbdlica das mulheres-personagens nonaeean estudo seja a de denunciar a
posi¢do social subalterna que lhes é reservadau@mnpode também ser verdade que,
por outro lado, a essa posi¢cao de denuncia se @udi “resisténcia” da mulher a sua
condicdo submissa junto do proprio publico feminimma vez que, eBalada de Amor
ao Vento uma das funcdes que as ancidas desempenham mgustaa de servirem de
replicadoras das ideologias que ainda hoje esemawvia mulher. A titulo de exemplo,

vejam-se os conselhos dados a Sarnau quando sstaeas casamerlto Veja-se ainda o

16 Chiziane, 2010: p.12
17 “Sarnau, ama o teu homem com todo o teu coracgmaréit do momento em que te casas pertences a um
s6 rei até ao fim dos teus dias. As atitudes doseing, os seus caprichos, sdo mais inofensivos gjfetos
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posicionamento da sua softaquando Sarnau observa o seu esposo (Nguila) em
flagrante, mantendo relacdes sexuais com outraenulh

Nesta linha de analise, a representacdo da mulbeambicana e dos seus problemas, na
perspectiva da comunicacao literaria, sera cadanaz significativa, caso os escritores e
escritoras em Mocambique assumam e reconhecamenmselvimento na situacéo social

contemporanea. Ainda a este respeito, Rosario JIfEaca que

Os autores sao individuos que devem, naturalmeetéencer ao
universo social cujo codigo semidtico permite queua relacéo
com o interior da colectividade seja a de mutu@mbecimento.
Quer isto dizer que o escritor reconhece-se nagumascreve e no
universo ficticio que criou da mesma maneira qusew publico
imediato neles se reconhece. A passagem para ersoindo deve
pressupor desprezo ou a anulagdo dessa comunliéolpgrada,
como a primeira instancia da comunicacéo liter§Rasario, 1996:
79)

A autora deBalada de Amor ao Ventevela a sua “cumplicidade” e envolvimento com o
universo feminino que recria sem subterfagios,uimclo as mulheres na visao critica que
apresenta aos leitores. Na Revib&stemunhoChiziane debruca-se sobre a sua condicéo
de mulher, falando na primeira pessoa, e revelaaarslacdo com o interior desse

universo, quando diz:

NOs, mulheres, somos oprimidas pela condicdo huntEnaosso
sexo, pelo meio social, pelas ideias fatalistasrggem as areas mais
conservadoras daociedadeDentro de mim, qualquesoisame faz
pensar que a nossa sorte seria diferente se fdess muher.
(Chiziane, 2013: 206}

das ondas no mar calmo. N&o ligues importanciarates que tem; respeita as concubinas do teursenho
elas serdo tuas irmas mais novas e todas se @mdlta do mesmo amor” (Chiziane, 2010: 44).

18 «. Sarnau, é o teu marido, volta para casa. Suarh ele, Sé boazinha, faz tudo o que ele desejar,
demonstra a tua superioridade sobre essa cadelajwem acaba de dormir. Até amanhd, filha. Dorme em
paz” (Chiziane, 2010: 57).

19 “Eu, Mulher... Por uma nova visdo do Mundo”. RevidtaNUcleo de Estudos de Literatura Portuguesa e
Africana da UFF. Vol. 5 n° 10 Abril de 2013. [Dispeel em:
http://www.uff.br/revistaabril/revistal0/014Paul#w@0chiziane.pdf]
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Estas afirmacdes confirmam a relacdo existente entscritora e o0 universo feminino,

reconhecido enquanto colectividade que, tambénmédtmte de opressdo. No romance em
analise, as ideologias que proporcionam a opredadoulher sao difundidas no seio da
familia, da religido e da cultura/tradicdo, ou sejdo sdo oriundas de estruturas
exteriores/externas, mas do seu meio natural, lo@m@exto e enquadramento, o que lhes

aumenta a importancia e agrava as consequéncias.

4.2. Os varios estatutos da mulher em Balada de AamVento.

“Foi em Mambone, saudosa terra residente nas nmadyerio Save, que aprendi a amar a vida e os hmmen
Foi por esse amor que me perdi, para encontrargone riesta Mafalala de casas tristes, paraiso da
miséria...” (Chiziane, 2010: 11).

Este fragmento que consta do primeiro capituloaoance em analise € uma narracao
eliptica e/ou a sinopse de toda a histéria desta ldbraria. O trecho mostra-nos Sarnau,
subentendida no verbo aprender. Indica-nos o loigae se desenvolveu a histéria de amor
entre ela e Mwando que aqui surge representads pelmens. H4 ainda a apresentacao
implicita das circunstancias que a levam a encoag@&m Mafalala e, finalmente, o que,
de modo particular, significa Mafalala para Sarnau.

Com base nestas ideias, 0 amor impde-se como uexfres umleitmotiv para os varios
estatutos da mulher apresentados ao logo destencemAinda por esse motivo e, de
forma paralela, na mesma perspectiviNdeetche — uma historia de poligamasto que
neste romance a poligamia é o preteBalada de Amor ao Ventoomance em analise, é
uma histoéria de amor pelo facto de Chiziane inc@po amor como ponto de partida para,
de forma “cartografica”, apresentar o panoramaasgoolitico e cultural de Mocambique.
Os golpes que a terra, em siléncio, sofre deveaesamor a vida (a toda a espécie de ser
Vivo na terra) e aos homens (de forma particulase@o humano de sexo masculino),
surgindo dai a natureza como a resultante.

Sendo a narragcdo neste romance em primeira pe&sgosu, ao reproduzir o discurso de
sua filha sobre a comparacao da mulher com a férta,em discurso indirecto livre, facto
que cria efeitos especificos na comunicacéo: elatiiica-se com as ideias da filha. Com
efeito, os diferentes estatutos da mulher que Aosapresentados no romance fazem

referéncia a mulher como mée, esposa e/ou rairgtaav@a e/ou serva, como ilustra a
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passagem seguinte: “... o homem € o Deus na tewraaedo, teu soberano, teu senhor, e
tu seras a serva obediente, escrava docil, suasudeainha” (Chiziane, 2010: 43).

Para além destes estatutos impostos a mulher go ttmnarrativa, ha que ter em conta a
forma como ela suporta os sofrimentos e vicissgyst® que passa. Por isso, Sarnau, de
forma coincidente e coerente, procura associarlaena um ente ndo humano que pauta a
sua conduta pelo siléncio e pela submisséo: a,tesse elemento que traduz com
expressividade o discurso metaforico de Sarnaua-¥&ja comparacdo de contornos
metafdricos: “a terra € a mée da natureza e tugorsupara parir a vida. Como a mulher”
(Chiziane, 2010: 12), ou, ainda, “Os golpes da @daulher suporta no siléncio da terra”
(Chiziane, 2010: 12). A comparacdo da mulher coterea ndo nos € apresentada, no
romance, apenas pelo discurso de Sarnau. O hedterono dos Zucula, Nguila, apos o
casamento recente com Sarnau, reclama do atraswltlar no desempenho do papel de
mae, a fim de parir a vida, quando afirma: “— Saypareces ser uma machamba dificil. Ja
faz tempo que semeio em ti e ndo vejo resultadm @autra foi tdo diferente. Bastou
uma sementeira e germinou logo” (Chiziane, 201 58

Ainda na mesma citacdo, h4 que ter em conta dgects distintos, o primeiro
relacionado com o papel da mulher, sobretudo dasespeal, que se reduz a sua funcéo
reprodutora, de simples “repositorio” para gerdno, com a intencdo de garantir a
sucessao do rei. O segundo aspecto, € a humiltagi@a mulher sofre quando Nguila
exibe, de forma machista, o seu poder viril faceudher, ao revelar frontalmente as suas
relagbes amorosas com outras mulheres. Com eésii@ynos, mais uma vez, perante uma
das ideologias difundidas na sociedade em que esbEntes vivem, visto que “o0 melhor
homem é mais desejado (...) o homem néo foi feita para s6 mulher” (Chiziane, 2010:
43-44).

A mulher, entendida como terra, suporta tudo parafelicidade a sua familia, aos seus
filhos e ao marido. Por exemplo, perante a aceitalgd lobolo dos Zucula, Sarnau da
felicidade ao pai, a méae, aos avés até aos defunpiaado, no acto do seu compromisso de
lobolo com ajuda da tia, diz: “ — Meu pai, minhaanéneus avos e todos os defuntos.
Aceitai esta oferta, esta humilhacédo, que é ortasiteo da minha partida. Vou agora
pertencer a outra familia, mas ficam estas vacasmsubstituem” (Chiziane, 2010: 39).
Pelo contrario, parece-nos que em nenhum momentaukher consegue sentir a
retribuicdo dessa doacao, visto que toda a narmag@corrida por momentos infelizes e
de dor, e, por isso, a narrativa de Sarnau questibam acordo com Freitas, a “Perda de
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virgindade, desilusdo amorosa, casamento poligaimi@ncia contra a mulher, adultério,
prostituicdo, fome, pobreza, crengas tradicior@@licismo” (Freitas, 2012: 48).

Sarnau, na tentativa de aprender a amar a videhemsns, precipitou-se para a desilusao
amorosa com Mwando. Tendo tido a sorte de ganlaana, num casamento segundo 0s
ditames da tradicéo, foi traida pelo sistema poliga, e nele sofre as sevicias corporais e
psicolégicas do regime. Quando, finalmente, alcangmna saida, aguardava-a a
prostituicdo e as “doencas vergonhosas” que a emadu a debilidade fisica. Sarnau
passou fome e ficou pobre, tal como, em primeirss@®, afirma: “Vendo no mercado,
vendendo também o coracao, as lagrimas, e tude tirtfia de mais sagrado ja vendi para
sobreviver” (Chiziane, 2010: 143). Por isso, Sayrtando como interlocutor o amor a
vida, afirma, finalmente, o que significou na su&t€ncia: “ — Tu foste para mim vida,
angustia, pesadelo. Cantei para ti baladas de amwento eras para mim 0 amor e eu 0
teu sal” (Chiziane, 2010: 145), frase que é ret@memimo o titulo deste romance téo

emblematico da literatura mogambicana contemporanea
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Conclusoes

O estudo da representacdo literaria dos factorexgudicionam a posi¢cao da mulher em
Balada de Amor ao Ventoomance de estreia da escritora mo¢cambicanan@abhiziane,
realizado através de uma leitura atenta do mesndoseestudos teoricos sobre esta
tematica, revelou que algumas autoras mog¢ambicanasgadamente Noémia de Sousa,
Lilia Momplé, entre outros antropologos e histovi@$ debrucaram-se sobre a mulher,
suas vivéncias e aspiracdes no contexto de relagiies homens e mulheres, em relagbes
de poder e ainda no ambito da colonizacdo. Por&mjade, de forma inovadora, aborda a
tematica da mulher através da “criacdo” de persamadgemininas que actuam como
protagonistas, revelando e problematizando os @nud peculiarmente femininos a partir
de pontos de vista originais, nomeadamente o dasag da opressao.

Este estudo mostrou que a condi¢ao socio-histéralitica precaria da mulher remontam
a épocas mais antigas e que as relacdes sociaésnentheres e homens sempre deram
vantagem ao sexo masculino em detrimento do femin@s valores da cultura e as
praticas rituais penalizam, geralmente, a posigimdlher nas sociedades em que esses
ritos se registam. De forma mais ou menos impli@a eventos onde sédo praticados
rituais tradicionais, quer na iniciacdo de jovers wida adulta, quer na educacgéo
matrimonial, a mulher desempenha a fungcdo de déude ideologias que, geralmente,
visam perpetuar a submissao feminina face ao homem.

Estando os valores tradicionais profundamente zamtas na realidade mogcambicana, a
leitura do romance facilitou a percepcdo de quesapda modalidade de casamento,
sobretudo a poligamia, se apresentar como um pnablgue afecta negativamente a
mulher, esta é vista como um valor cultural deféadpor muitos homens e algumas
mulheres neste regime, ainda que tenham o amorndemarido partilhado, vém o
casamento poligamico como uma forma de fazer come &gl criancas nao fiqguem
desamparadas, tenham um pai presente e um abnigonpmar. Dai, talvez, a falta de
vontade em classificar a poligamia como um malraiear nas sociedades mogambicanas.
Assim, a leitura deste romance mostrou como algumnaticas culturais sdo causas da
posicdo inferiorizada da mulher, sobretudo as querécem a posicdo de poder do

homem.
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E por isso que, ndo obstante o estatuto reconhécitolher como mée e esposa, e até
como mée natureza, associada metaforicamenteaa ¢ééarndo é capaz de construir a sua
identidade e posicionar-se na sociedade com unm piapiéar ao do homem.

Nesta medida, € ainda mais significativa a pubfioata obra literariBalada de Amor ao
Ventqg uma vez que surge com uma dupla e complemenssémipor um lado, ao recriar
literariamente os problemas com que as mulhereegaram, desperta consciéncias, por
outro, convoca mulheres e homens para a luta csta &iemancipacao feminina, pois essa

nao sera atingida sem o envolvimento de ambosreygg
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